- »..\-,..--Kd'u'ii

Tertullian
Treatise of the Baptism

Text, Introduction and Notes
by R. F. Refoulé

Translation (that is of the Latin text into French)
in collaboration with M. Drouzt

Introduction, pages 7 to 60, here with a
personal translation into English interleaved

pages 61-63 and 97 to 107 copied but not translated

Review appended

Ce volume est publié avec le concours
du Centre National de la Recherche Scientifique

SOURCES CHRETIENNES
S Tertin dirigée par H. de Lubac, 'S. J., ¢t J. Daniélou, S. J.
. Secrélariat de direction : C. Mondésert, S. J.

 TERTULLIEN

 TRAITE
DU BAPTEME

- TEXTE, INTRODUCTION ET NOTES 'bé
R. F. REFOULE, 0. P,

TRA]_)UCT:ON EN COLLABORATION AVEC
M. DROUZY, 0. P,

s et oy i h i et airtt? v o




curcereerimonid

(LSS,

R e«

Mo e

INTRODUCTION

L’auteur

La premiére communauté chrétienne apparait en Afrique
vers la fin du deuxiéme sigcle L A cette époque, elle est déja
si bien organisée ot si étendue qu’elle a surement un long
Passé. Mais nous ignorons tout de ses origines?, Elle fait
preuve alors d’une vitalits remarquable ; rien ne semble
ralentir sa croissanced, ni les persécutions qui 3 partir de
180 vont Périodiquement 1a toucher, ni Jleg apostasies,
nombreuscs cn ce sitele d’hérésies gnostiques. Les difficultés
intérieures ne luj mandquent pas non Plus. Comme en toute
jeune communauté, la vie quotidienne fait surgir des pro-

1. Ct. p, MoxncrAuy, Iistoire Littéraire de UAfrique Chrétienne, t. I,
Tertullien et les Origines, Paris, 1901, ch. 1, L'Eglise d’Alrique 2 1a fin du
Deuxiéme Siecle, . 3-28 ; Ch. .\Ionn.\m:\'x, Tcrtullianus, Apologeticum en
andere Geschriften vit Tcrtullianus, Utreeht, 1951, pp. XII-XXXII ; G. G.
LAPEYRE-A, PELLEGRIN, Carthage latine et chrétienne, Paris, 1950, pp. 197-
214, :

2. 0n a cependant quelques indices qui laissent Supposer qu'elle a étg&
fondée par des missionnaires oricntaux. CI, G. G. LAPEYRE, op. cil,, p. 198 ;
J. FERron et G. G. LapPevre, art, Carthage dans Dict, His. et Géo. Lcel.,1.X1I,
col. 1179-1182. )

3. Nous n’avons. guére de précisions sur l'importance de la Population
chrétienne au temps de Tertullien i mais vers 220, Agrippinus, évéque de
Carthage, rassembla un concile auquel auraient Pparticipé 70 éviques ; cf,
Al AUDOLLENT, art. Agrippinus dans Dict. Hist. el Géo. Lkcl., t. I, col. 1039-
1043. A, Harnack évalue de 300 a 350 le¢ nombre des évéchés africains au
temps de S, Cyprien ; cf. A. MARNACK, Die Mission und Ausbreitung des
Chrislcnlums, 4 éd., Leipzig, 1924, pp. 887-919,

e e S e e R T L A

RN PN




Refoule,

Tertullien's Treatise on Baptism.

Introduction.
l.

The Writer.

The first Christian community appears in Africa towards the end of the second century. At that time, it is already

so well organised and so widespread that it surely has a long history. But we are ignorant of its beginnings. It is
proof then of a remarkable vitality; nothing seems to moderate its belief, neither the persecutions which after 180

will concern it at regular intervals,. nor apostasies, numerous in that century of gnostic heresies. Interior difficulties
are no more lacking. As in any youthful community, daily life gives rise to problems /



8 INTRODUCTION

blémes que, faute de précédents, clle ne sait comment
résoudrel. A leur occasion, nous devinons les chréticns

partagés : les rigoristes refusant toute concession au siécle,

les libéraux cherchant les points de contact, entre ces deux
extrémes les chrétiens sans opinion, les tiédes aussi, soucieux
de leur tranquillité®, : '

C’est -dans le cadre de cette communaufé, vers Pannée
197, qu’apparait Tertullien, « Quintus Septimus Florens
Tertullianus? ». Fils d’un officier romain de Carthage, il est
né dans cette ville vers 160 cenviron, Dés le Iendemain de sa

conversion, datée dos années 190-195, il va mettre au service -

de VEglise tout son talent et une culture si étendue qu’elle
fera encore Padimiration de sajnt Jérome*. 11 déploie alors
une intense activité littéraire, polémique, catéchétique. 11
n’est sans doute pas de débats auxquels il ne prenne part,
dans lesquels il n’intervienne avec une passion et une fougue
ennemies des demi-mesures... Pour les années 197 a 206, il
nous reste encore de lui plus de vingt traités apologétiques
et théologiques.

I‘«Ialhcurcuscment, son intransigeance et son rigorisme

devaient Pamener A se détacher Pcu A peu de cette Eglise

qu’il jugeait trop modérée. Ses écrits nous permettent

encore aujourd’hui de suivre son évolution vers le monta-
nisme, sc¢ete phrygicnne récemment introduite en Afriques,
11 finira par s’y rallier vers 213, A 1a suite de démélés dont
nous ignorons les détails, Suivant saint Jérome, ce serait
« ]a haine et les affronts des clercs de I’Eglise romaine qui

1. Par excmple, I'attitude & prendre a Pégard des pouvoirs publics,
des jeux de Ia cité, des bains, etc...

2. Voir par exemple, le tableau des diverses tendances de la commu-
nauté de Curthage, tracé par P. DE LABRIOLLE dans La Crise Montaniste,
Paris, 1913, pp. 308-309.

3. Surles attestations des divers éléments de ce nom, cf. P. pg LABR.IOLLE,
Histoire de la Littérature Laline Chrétienne, t. I, Paris, 1947, p. 95, note 2,

4. « Quid Tertulliano eruditius, quid acutius ? ... », Epist. LXX, 5 (CSEL,
L1V, 707, 4-5). -

5. Ct. P. nE LABRIOLLE, La Crise Montaniste, pp. 293-465 ; résumé dans
Histoire de lu Liltérature Chrétienne, pp. 103-108 s autre rapide esquisse :

P. GuiLLoux, L’Evolution religieuse de Tertullien, Rev. Hist, Eccles., xix,

(1923) pp. 4-24, 141-156.
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Pauraient jeté dansle Montanisme 1s. Mais ces circonstances ne
furent sans doute qu’une occasion. « Qu’une simple blessure
d’wmour-propre ait suffi & le jeter hors de sa voic, remardque
a juste titre M. de Labriolle, ¢’est ce que nul n’admettra? ! »
Sa défection est Paboutissement d’une lente évolution dans
ses convictions religieuses.

11 tourna alors contre cette Eglise qu’il avait tant servie
tout son génie ct son agressivité. Il n’hésilera pas & la railler
et méme A Iinjurier grossitrement : ses derniers écrits font
preuve d’une amertume ct d’une violence qui aujourd’hui
encore nous attristent3, Saint Augustin nous apprend qu’il
ne tarda pas A se brouiller avec la secte montaniste ct qu’il
finit par grouper autour de lui une petite communauté qui
porta son nom4. Les derniers « Tertullianistes » se réconci-
litrent avec I'EEglise a la suite d’un colloque tenu entre cux
et saint Augustin. L’activité littéraire de Tertullien cesse

vers 220 ou 225. C’est peut-étre la date de Sa mort?,.,

1. « Hic cum usque ad mediam @talem preshyter Ecclesie permansisset
invidia postea et contumeliis clericorum Romana Eccle: y, ad Montani
dogma delapsus... » De Viris Illustribus, c. LIII (P. L., 23, col. 663). Ter-
tullien élait-il prétre ? Malgré cette information de saint Jérome, 1a question
reste controversée ; cf. G, I° Drengs, Tertullianus, De Oratione, Bussum,
1947, pp. 207 ss, (ne croit pas au sacerdoce de Tertullien). — C. MOHRMANN,
op. cit., PP, XXXVI-XXXVIIT (retrace I'historique de la question et répond
alfirmativement). o .

2. « La crise Montaniste ¢, p. 353.

. 3. Pensons au de Fuga in persecutione, au de Monogamia et surtout au
de Pudicitia. . .

4. « Tertullianiste a Tertulliano, cujus multa leguntur opuscula clo-
quentissime scripta, usque ad nostrum tempus paulalim deficientes, in
extremis reliquiis durare potuerunt in urbe Carthaginensi : me autem ibi
posito ante aliquot annos, quod elinm te meminisse arbitror, omni ex parte
consumpti sunt. Paucissimi enim qui remanserant, in Catholicam transierunt,
suamque basilicam, qu:e nunc etiam notissima est, Catholicie tradiderunt »,
de Heeresibus, ¢. LXXXVI (P. L. 42, col. 46).

5. Saint Jérome assure qu’il véeut trés vieux : « Ferturque vixisse usque
ad decrepitam ®etatem, et multa qua non exstant opuscula condidisse n de
Viris tllustribus, ¢, LIII (P. L. 23, col. 663). )




which, lacking precedents, it does not know how to resolve. On their arising, we suspect the christians divided: the
strict refusing any concession to the world, liberals seeking points of contact, between these two extremes Christians
without opinion, the indifferent too, anxious for their tranquility.

It is within the terms of reference of this community, about the year 197, that Tertullien appears,. "Quintus Septimus
Florens Tertullienus". The son of a Roman officer from Carthage, he was born in that town around 160 A.D. From the day
of his conversion, . dated in years 190.- 195, he will place at the- service of the church all his talent and such an
extensive learning. that it will yet win Saint Jerome's admiration. He displays then an intense literary,. polemical,
catechismal briskness. There are undoubtedly no debates in which he does not take part,. in which he does not intervene
with a passion and an impetuosity which are enemies of half-measures...For the years 197 to 206, there still remains to us
more than twenty of his apologetical and theological treatises.

Unfortunately, his intransigence and his strictness were bound to lead him to separate himself little by little from this
church he considered too moderate. His writings allow us again today to follow his evolution towards Montanism, a
Phrygian sect then lately introduced into Africa. He will finish by attaching himself to it about 213, following disputes
whose details we do not know. According to Saint Jerome, this would be "the hate and insults of the clerics of the '

Roman Church which would have hurled him into Montanism". But these circumstances were doubtless only one cause., "That
an ordinary wound of amour-propre should be enough to throw him off course. M. de Labriolle observes rightly, nothing
will allow!" His defection is the result of a slow evolution in his religious convictions.

‘He turned then against this church all his genius and power had served so well. He shall not hesitate to mock it and
even to insult it coarsely: his last writings are evidence of a bitterness and a violence which today still sadden us.
Sant Augustin tells us he was not long in falling out withthe Montanist sect and that he ended by gathering about him

a small community which bore his name. The last "Tertullianists" were reconciled with the church after a discussion held
between them and Saint Augustin. Tertullien's literary activity ceases around 220 or 225. This is pekhaps the date of
his death. / ' :



10 . . INTRODUCTION

I

Occasion du traité

Dans le foisonnement des hérésies gnostiques du deuxiéme
sitcle!, les Cainites (ou Cainiens) n’occupent qu’une place
obscure. Sans grande influence, éclipsés par les puissantes
sectes de Marcion, de Basilide et de Valentin, ils n’ont guére
retenu attention des Péres et des historiens. Leur doctrine
pourtant ne paralt pas dépourvue d’originalité. Ils curent
le mérite, 'si nous pouvons nous exprimer ainsi, d’avoir
poussé¢ jusqu’a ses extrémes limites, jusqu’a absurde méme,
les principes fondamentaux du gnosticisme : l’opposition
du dieu créateur ct du dieu rédempteur, celle de 'dme ct du

corps. C’est ainsi qu’ils n’hésitérent pas A réhabiliter les

personnages les plus abominables de I'Ancien Testament,
a4 commencer par Cain (de 12 leur nom), y associant parfois
Judas. TIs les présentérent comme les authentiques déposi-
taires de la vérité révélée, injustement persécutés par le
dicu créateur?. De plus, s'il faut en croire saint Irénée,
Terlullicn et saint Epiphane3, ils auraient argué du caractére
des instincts les plus dépravés. Tertullien nous apprend
aussi qu’ils rejetaient le baptéme, et nous n’avons aucune
raison de suspecter son témoignage. Car ce ne fut que par
une étrange inconséquence, comme Pa relevé Tertullien
lui-méme, qu'un Marcion maintint dans son église le sacre-

1. Pour une vue d'ensemble, cf. G. QUISPEL, Gnosis als Welt-Religion,
Ziurich, 1951 ; sur leur expansion, cf. A. HARNACK, op. cil. pp. 928-929,
Les sectes gnostiques sont pratiquement aussi répandues que 1’église catho-
lique. )

2. Cf. outre les notices des dictionnaires, E. pE TaAYE, Gnostiques et
Gnosticisme, 2¢ ¢éd., Paris, 1925, pp. 371-373.

3. IRENEER, Adversus Heer., I, XXXI, 1-4 (P. G., 7, col. 704-706, spéciale-
ment col. 705 A) ; Ertraang, Her, XXXVIII, I (P. G., 41, col. 653-6606) ;
TERTULLIEN, de Praesc. XXXIII, 10 (éd. Hemmer, p. 73) : « il y a maintenant
d’autres Nicolaites, ¢’est I’hérésie dite des Cainites ».

OCCASION DU TRAITH 11

ment du bantémel. Le dualisme absolu qu'il professait ct
sa doctrine de la justification par la foi seule? auraient d
logiquement lui faire rejeter toute médiation d’ordre charncl.
Les Cainites poussérent jusque 13 les conséquences de secs
principes. §’ils n’excrcérent pas une influence plus grande,
c’est peut-étre d’abord parce que la vie se concilic mal avee
un systéme purement logique. Mais c’est aussi parce qu’ils -
manquérent de véritables « docteurs », de penseurs vigou-
reux. Il est significatif qu’a Carthage, leur porte-parole fut
une femme. Mais son prosélytisme devait causer des ravages
auprés des chrétiens peu formés A tel point qu’ils inquié-
térent un « apdtre » comme Tertullien, et que celui-ci estima
nécessaire de défendre la communauté chrétienne contre
unec telle propagande. C’est alors probablement qu’il adressa
aux catéchumenes et aux néophytes de Carthage une série-
d’homélies ou d’instructions. Peut-étre prit-il part aussi a
des discussions avee les hérétiques. Toute cette prédication
se condensa finalement dans un opuscule inlilulé De
Baplismo. Comine beaucoup d’autres traités de Tertullien,
c’est donc un écrit de circonstance. Visiblement, cclui-ci
garde les traces de son origine, aussi bien dans son plan assez
imprécis que par son style, fougueux et parfois négligé.

Tout le début du traité s’en prend a la doctrine des héré-
tiques. Mais & partir du chapitre 10, Tertullien abandonne
le terrain de la controverse pour cnvisager une séric de
questions théologiques et disciplinaires concernant le
baptéme. Volonticrs nous verrions dans cette seconde
partie d’allurc assez. différente le résumé de Pouvrage en
grec, aujourd’hui perdu, que Tertullien écrivit sur le méme
sujet. Mais d’autres hypothéses sont possibles. En tous cas
ces derniers chapitres nous sont précieux pour connaitre
les problémes concrets qui se posaient alors A une commu-
nauté chréticnne.

1. «,.. signat igitur hominem numquam apud se resignatum, lavat homi--
nem numquam apud se coinquinatum et in hoc totum salutis sacran-en-
tum carnem mergit exortem salutis... »; adv. Mare. I, 28 (I11, 330, 9-14).

2. CI. de Baptismo, ¢. 13 ; de Paen. V, 10 (Ilemmer, p. 23) : « mais,
disent quelques-uns, il suffit & Dicu qu'on I'honore avec le cceur et 'esprit
méme indépendarmment des actes... »
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1T

Occasion of the Treatise.

In the abundance of gnostic heresies of the second century, the Cainites (or Cainians) held only an obscure place.

Without great influence, eclipsed by the powerful sects of Marcion, of Basilide,. and of Valentin, they scarcely took the
attention of the Fathers and of the historians. Their doctrine however does not seem devoid of originality. They had

the merit, if we can express ourselves so, of having pushed to its furtherest limits, to the absurd even, the fundamental
principles of gnosticism; the opposition of the creator god and of the redeeming god, of soul and body. 1In this way
they did not hesitate to rehabilitate the most abominable figures of the 0Old Testament, beginning with Cain (from whence
their name), sometimes adding Judas to it. They presented them as authentic agents of revealed truth, unjustly persecuted
by the creator god. Moreover, if one can believe Saint Irenee, Tertullien and Saint Epiphanius, they would have inferred
from the basically evil character of the body to justify the liberation of the most corrupt instincts. Tertullien

tells us also that they rejected baptism, and we have no reason to suspect his testimony. For it was only by a strange
inconsistency, as Tertullien himself showed, that one Marcion kept the sacrament of baptism in his church. The absolute
dualism he professed and his doctrine of justification by faith alone would have been bound logically to make him reject
any mediation of a carnal order. The Cainites pushed thus far the consequences of his principles. 1If they did not

effect a greater influence, it is perhaps firstly because life agrees ill with a purely logical system. But it is also
because they lacked real "doctors", vigorous thinkers. It is significant that in Carthagge, their mouth-piece was a woman.
But her proselytism must have caused ravages to inexperienced christians to such an extent that they worried an "apostle"
like Tertullien,. and that the latter considered it necessary to defend the christian community against such propaganda.

It is at that time probably that he addressed, to the catechumens and neophytes of CArthage, a series of sermons or instruc-
tions. Perhaps he took part also in discussions with heretics. All thisppeaching was finally condensed into a work entit-
led 'De Baptismo". Like many other treatises by Tertullien, it is therefore a work of circumstances. Clearly, the latter
retains traces of its origin, as well in its rather vague plan as in its style, impetuous and sometimes careless.,

The entire beginning of the treatise accuses the doctrine of the heretics. But after chapter 10, Tertullien abonds
the terrain of controversy to contemplate a series of theological and disciplinary questions comncerning baptism. Gladly
we would see in this second part of rather different manner the summary of the work in Greek, now lost, that Tertullien

wrote on the same subject. But other hypotheses are possible. In any case these last chapters are prec1ous to our
understandlng of the actual problems which presented themselves at that time to a christian community. /
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11 est difficile de préciser & quelle date le traité fut publié,
Il est certain qu’il remonte a la période catholique de
Tertullien. On s’accorde en général pour le dater dés années
200-206*. Nous aurions 12 le plus ancien document traitant
systématiquement du baptéme. Il servira de point de départ
4 toute la ré{lexion ultéricure?, et tiendra par 1A une grande
place dans la tradition chrétienne.

111

La doctrine baptismale

Les Péres des premiers si¢cles se faisaient dé la situation
concréte de I’'humanité une idée si sombre qu’elle risque de
nous étonner aujourd’hui. Tertullien par son tempérament
excessif et passionné, était porté encore A en. exagérer Ies
trait.s. Mais en définitive, sa fagon de voir est 4 pcine plus
pessimiste que le reste de la.tradition patristique, voire

- que YEcriture elle-méme3,

Pour Tertullien, ’homme depuis la faute d’Adam est avant

1. CI. . MoxNcEAUX, op. cit . ¥
[ MoxcEaux . cit,, pp. 193-209 ; A. D’ALts, La Théologie d
TI‘er"{uI.I.lcl.(, Pnns', 1905, pp. VII-XV ; A. llanNack, Die CIerll(;loq?;cdetc'
;Tl;;:n.sll;)chcn Litteratur bis Euscbius, 2, Leipzig, 1904, pp. 256 206 ; V
EL, ikkeli istelijk eri I : ? :
P ¢ Ontwikkeling van de Christelijke Overlevering, Bruges, 1046, pp.. 22-
2. Saint Cyprien, encore qu'il ne le cite j is i
5 ¥ ) 1 ¢ jamais littéralement, s’en i i
sczur"(:nt. de tris prés. De méme Optat de Miléve. Saint Jén‘m’xe rcprr::xrzll:g
cer .xfn.s (19 ses (Ic\"cloppcmcnts. A la fin de I'Age Patristique, saint Isidore
((il‘:ntsr.ln’r'ls'c?r:u c‘cirlm,ns passages dans les « Elymologies ». Iinfin, cas u.niquc
ans I'histoire des doctrines, un Pére Gree, Didyme PAveugl na i
également quelques passages. Nous do y 1 terences Tos plus sient.
> tqu IS pass . nnerons le igni~
ﬂcghvcs & I'intéricur des c:l;npitres. s références les plus signi
3. Pour la tradition patristique avant saint i
] trac atri: ant s: Augustin, ¢f. A. Strrz, Di
}I;e!!snolluqnflxgl:cxl dm_' Kirche nach der altchrisllichzn Litteratur, Freihux‘glic
lf;';lsguu, ‘19().-3 3 L. C.\Pl‘:lil\?«', Le Probléme du Salut des infidéles, ’1.‘oulnuse'
A \1'1,' p. .2.-132. 'I’our.la pén_ode apostolique, cf. L. BouYER, La Vie de sain;
; n ou}e,.s:n'nt \V:m(_lrlllc, 1950, appendice A, Cosmologie ef démonologie dans
e Cllrlslla‘nl.s:lnf: ar_llu[ue, Pp. 181-220 ; du méme auteur, Le Probléme du Mal
ga?s le Chgslmmsmc antique, Dieu vivant, n. 6, pp. 17-42 ; B. NoACK
atanas und Soleria. Untersuchungen zur neu i Dem ie,
o ot g . stestamentlichen Deemonologie,
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tout un pécheur chez qui le mal est devenu comme unce sc-
conde nature 1. Tertullien est le premier d enseigner expressé-
ment la doctrine du péché originel, bien qu’il n’en pergoive
pas encore toutes les conséquences. « Nulla anima sine crimi-
ne, quia nulla sine boni semine, 2» dira-t-il en une de ces for-
mules oratoires qui caractérisent son style. Par cette faute,
Adam a perdu le principe interne de son salut et il est devenu
incapable de réaliser seul sa destinée éternelle3, 11 est tombé
au pouvoir du diable! et avec luile monde cntier. «Ce péchéa
ouvert la porte au diable® » qui en a profité pour réduire 'hu-
manité en esclavage. Le monde apparait aux yeux de Tertul-
lien comme hanté par le Malin, nous dirions méme «possédé »,
Il est devenu «V'église du diable®», le camp ol flotte son éten-
dard?. « Le diable et ses anges ont tout envahi », constate-
t-il8. : _
Tertullicn va méme jusqu’a se représenter I'enfant qui va
naitre comme attendu, guetté par le Mauvais®. Il hésite & dire
que ’homnme soit pécheur de naissance. Mais si l'enfant cst
encore « neutre » pour ainsi dire et innocent, dés qu'il péchera,
il deviendra I’csclave du démon qui s’installera en lui. Déjail

1. « Malum igitur animze... ex originis vitio antccedit, naturale quodam-
modo », de Anima, 41, 1 (f, 368, 14-16).

2. de Anima, 41, 3 (1,369, 2-3). Cf. commentaire de J. Il WasziNg,
De Anima, Amsterdam, 1947, p. 448. Sa conceplion du péché originel se
trouve en dépendance de la docirine du « traducianisme » dont il est I'un des
plus ardents défenseurs. Ci. spécinlement de Anima, 27 ; commentaire de
J. H. WASzZINK, op. cil., pp. 342-3147. )

3. de Bapt., 5, 7. :

4. S'adressant i Eve, Tertullien s’éerie 3 « T es diaboli janua... ! », de
Cultu Fem. I,1 (11, 59, 16). Le diable est 1e maitre de ce «sitcle » ; « diemonia
magislratus sunt sweuli hujus », de Idol. 18 (1. 52, 2) ; il en est méme le
« dicu » : « ... hujus evi deum diabolum interpretari », adv. Mare. V, 11
(I1I. 613, 18-19), ctec. Sur Ja démonologic de Tertullien, cf. A, TIARNACK,
Die Mission und Ausbreitung des Christentums, 4° éd., Leipzig, pp. 151-169 ;
J. Lortz, Tertullian als Apologet, Miinster (Westl.) t. 2, 1928, ch. IX, pp. 30
§S. .

5. « diabolo tamen caplunte naturam, quam ct ipse jam (in)fecit delicli
semine inlato s, adv. Mare. V, 17 (111, 635, 21-22). 11 serait aisé de multiplier
les références : ce théme est fréquent chez Tertuilien. .

6. « in diaboli ecclesiam », de Spect. 25 (1, 25, 15).

7. de Idol. 19 (1, 53, 15-16).

8. de Spect. 8 (1. 10, 14-16) ; adv. Marc. 'V, 17 (I11.635, 4-5) : « ita cnim
totum seculum mendacio divinitatis implevit »

9. de Anima, 39(1. 366, 14-21).
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It is difficult to specify at what date the treatise was published. It is certain that it goes back to Tertulllen's
catholic period. Generally there is agreement in dating it from the years 200 - 206. In that we would have the oldest
document treating systematically of baptism. It will serve as starting-point for all subsequent reflexion, and by that
will hold a great place in christian tradition.

ITI.
Baptismal Doctrine.

The Fathers of the first centuries conceived of the actual situation of humanity such a gloomy idea that it risks
astonishing us today. Tertullien by his excessive and passionate temperament, was brought further to exaggerate the
features of it. But all in all, his way of seeing is hardly more pessimistic than the rest of the patristic tradition,
than the Scriptures themselves even.

For Tertullien, man since Adam's offence is before all a sinner in whom evil has become as a second nature.’dD Tertullien

is the first to_teach the doctrine of original sin explicitly, although he does not yet perceive all the consequences of it.
"Latin 1 lines)y he will say in one of those oratorical f-rmulas which characterise his style. Through that offence,

Adam lost the internal principle of his salvation and became incapable of realising his eternal destiny alone He fell
into the power of the devil and with him the whole world. "This sin has opened the door to the devi who profited from

it to reduce mankind to slavery. The world appears to Tertullien's eyes as haunted by the Evil One, we should say even
"possessed". It has become "the church of the devil}y, the camp where his standard waves(:;The devil and his angels have
over-run everyone", he notes.)

Tertullien even goes as far as to represent the child who is about to be born as awaited, anticipated by the Evil One.é?)
He hesitates to say that man is a sinner from birth. But if the child is 'neutral' still so to speak and innocent, as
soon as he sins, he becomes the slave of the devil who takes up residence in him. Already he/
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est voué 4 son emprise par les rites superstiticux qui entou-
rent sa naissancel, '

Mais ce n’est pas tout ! L’homme sous V'inspiration du dé-
mon va encore s’enfoncer dans le mal et davantage chaque
jour. C’est 14 un effet du péché originel : 'homme est deveny
un aveugle incapable désormais de se conduire droitement,
car le diable enténébre le ceeur de ceux qu’il posséde 2. Par cet
obsciircissement, le pécheur perd aussi la faculté de counaitre
et de gouter les choses divines et méme de comprendre les
Leritures 3. « C’est normal, ceux qui ignorent Dieu ignorent
aussi les choses de Dicu, car aucun trésor n’est jamais ouvert

aux étrangers. Aussi naviguant Atraversla viesans le gouver-.

nail de la raison, ils ne sauront éviter orage suspenduau des-
sus du monde“... » . :

Cet « orage suspendu » est une autre conséquence du péché :

dorigine ? C’est le jugement de Dieu, la colérede Dieu® préte
A s’abattre sur humanité. Si le créateur a accordé a sa créa-

‘ture ingrate un délai® dont elle peut profiter pour revenir

lui, prenons garde, nous prévient Tertullien, de interpréter
comme une indifférence de Dieu a I'égard des péchés des
hommes”. Les calamités présentes ont justement pour but de
nous avertir que la patience de Dieu est 4 bout, de nous rap-
peler que tous nous sommes menacés par le jugement de

1. «si neque dei nerque dinboli spiritus ex nativitate conseritur anime,.. »,
de Anima, 11, 6 (1. 316, 12-13). 1 n’y a donc pas & proprement parler « posses-
sion de Pame de 1'enfant ». Ct. F. DOLGER, Der FExorzismus im allchristlichen
Taufritual, Paderborn, 1909, pp. 19-37, 42-43.

2. Cl. de Bapt., 1, 1, p. 64, n. 2 ; de Anima, 41 (I, 368-369) ; Apol. 22, 6
(61, 26-29).

3. De Bapt. 5,1 ; 10, 1 : « non intellegentes quia nce credentes... », formule
qui revient constamment sous 1a plume de Tertullicn. Cf. encore Apol. 21, 16
(56, 80-83), cte. . . :

4. de Paen. 1, 3 (¢d. Flemmer, p. 2-3).

5. Dans I'Adversus Marcionem, Tertullien justifiera cette coltre de Dieu ;
loin d'étre la preuve de sa mdéchanceté, elle témoigne de sa justice et méme
de sa honté. Dicu ne serait pas parfaitement bon s’il n’était parfaitement
juste. Cf. adv. Mare. 1, 25-28 ; 11, 5-29, etc ; « unde ira... nisl de judicio »,
de Test. an. 2 (1, 137, 6-7) ; cette formule résume parfaitement sa pensée.

6. « certamini cnim dedit spatium, ut ct homo cadem arbitrii libertate
‘clideret inimicum... », adv. Mare. 11, 10 (III, 350, 3 s3.) ; Apol. XLIJ, 8
(99, 10-16) : « non precipitat discretionem » ; adv. Marc. 11, 26 (111, 371,
2 ss.), etc. .

7. de Pal. 2 (111, 3, 4-6).

e

.

P

LA DOCTRINE BAPTISMALE 15

Dicu,? par ce « baptéme de feu » qu'annoncait déjd Jean-
Baptiste?.

Tous ces effets du péché, Tertullien les résume en un mot :
la mort. La mort est la conséquence immédiate, le fruit amer
du péché. « §’il n’avait pas péché, ’homme ne serait pas
mort3. » Mais en se livrant au péché, Adam s’est livré A la
mort? : celle-ci s’est emparée de lui et avec lui de toute I'hu-
manité. Pour Tertullien, la mort a un visage. A P'exemple de
I’Ecriturc, il la personnifie, il en parle comme d’une puissance
tyrannique, extéricure & I'homme. Derriére elle, il découvre
le visage de Satan. Pour lui comme pour les Péres des pre-
miers sitcles 3, mort, péché, Satan sont synonymes. « In mor-
tem datus® », cette expression résume toute la condition de
TPhumanité : « donné » an péché, 'homme est devenu esclave
du diable, et celui-ci, apreés cette premiére mort qui déja
n’est pas naturelle, I’entrainera dans cette seconde mort plus
redoutable encore oit nul espoir n’est plus permis?”.

De tous ces maux, le Christ est venu délivrer T’homme.

" En nous apportant la lumiére et la paix de Dieu, il nous ar-

rache 2 Pesclavage et a la mort. Le baptéme qui nous marque
du sceau du Christ est le sacrement de cette délivrance. Ses
effets sont multiples comme sont multiples les bienfaits de la
rédemption 8. Deux aspects reviennent chez Tertullien avee
une particuliére insistance : Paspect de « régénération » du
baptéme, et celui de « libération ».

1. Apol. XI., 11-13 ; XLI, 1-5 ; XLVIII, 15, cte.
. 2. Apol. XLVIII, 13 ; XXXII, 1 : « ... qui vim maximam universo orbi
imminentem ipsamque clausulam sxculi acerbitates horrendas... » (81,

- 8-5)1de Bapl. 8,5; 10, 7 ad Nat. 7 (1, 70, 18-22), etc.

3. de Anima, 52, 2 (I, 384, 12) ; adv. Mare. 11, 8 (111, 345, 2 ss). Dien
n'est pas responsable de la mort.

4. Cf. K. RAUNER, Siinde als Gnadenverlust in der frithkirchlichen Literatur,
Zeitsch. f. Kath. Theol. 60 (1336) pp. 495-408.

5. Cf. G. AULEN, Christus Victor, Paris, 1950, pp. 44 ss. ; L. BouYER, Le
Mystére Pascal, Paris, 1945, pp. 154-1G6.

6. de Test. an. 3 (1,138, 5); Scorp. 5 (I, 155, 20) ; de Pat. 5 (111, 8, 6-13), etc.

7. Cf. J. C. PrusrE, Mors Secunda, dans Alélanges de Ghellinek, t. I,
Gembloux, 1951, pp. 387-403 ; voir de Iapt. 10, 7.

8. Cf. adv. Mare. 1, 28 (111, 329, 29 - 330, 8). Tertullicn y énumére successive-
ment : « remissio delictorum », « absolutio mortis », « regeneratio », « conse-
0uti9 spiritus sancti ». Notre traité propose encore d’autres aspects : la
« paix », I’ « {llumination », etc. Cf. E. DE BAckER, Sacramentum, Louvain,
1911, pp. 135-138. o .
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is destined to his expropriation by the superstitious rites which surround his birth.

But this is not all! Man under the influence of the devil goes further to sink himself inevil and more each day. There
is an effect of original sin: man has become a blind man hereafter incapable of behaving honestly, for the devil darkens
the hearts of those he possesses. By this eclipse, the sinner also loses the faculty of understanding and enjoying
divine things and even of understanding the Scriptures. "It is normal, those who are ignorant of God are ignorant also
of the things of God, for no treasure has ever opened to strangers. Likewise steering through life without the helm

of reason, they will not be able to avoid the thunderstorm suspended over the word...."

This "suspended thunderstorm" is a further consequence of original sin? It is God's jugment,.God's wrath ready to
break out over humanity, If the creator granted his ungrateful creation a period of time from which it may profit

to return to him, let us take care. Tkrtullien informs us, to interpret it as an indifference of Godwith regard to the
sins of men. Present calemities have precisely for their aim the warning of us that God's patience is at an end, the
recalling to us that we are all threatened by God's judgment, by that "baptism of fire" announced previously lyy John
the Baptist.

" All these effects of sins, Tertullien summarises them in one word: death. Death is the immediate consequence, the bitter

" fruit of sin. "If he had not sinned, man would not be dead". But in delivering himself to sin, Adam delivered himself to
death: the latter laid hold of thim and with him all mankind. For Tertullien, death has a face. 1In the manner of the
Scriptures,. he personifies it, he speaks of it as of a tyrannical power, outside of man. Behind it,.he exposes Satan's
face. For him as for the Fathers of the first centuries, death, sin, Satan are synonyms. "In mortem datus", this
expression summarises the whole of mankind's condition: "given" to sin, man has become the slave of the devil and the -latte
after that first death which previously is not natural, will lead him into this second death more dreaded yet where hope

is no longer permitted.

From all these evils, Christ has come to deliver man. In bringing us the light and peace of God, he plucks us from
slavery ‘and death. .The baptism which marks us with the seal of Christ is the sacrament of this deliverance. ‘Its effects
are many as the benefits of redemption are many. Two aspects recur with a particular insistance in Tertullien: the
aspect of 'Regeneration" of baptism and that of "liberation". /
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Le premier aspect, fondamental pour les premiers chré-
tiens comme il I’a 416 pour saint Jean, est particulitrement
en évidence dans le De Baptismo. Ce n’est pas par hasard qu’il
apparait dés le début du traité, et que Tertullien dans
Y’exhortation finale nous laissera sur Vévocation du méme
théme. Dans les deux cas pourtant le point de vue
est différent. Dans le premier chapitre, le baptéme

apparait comme 'antidote de la mort et le Christ comme .

Sauveur : « Nous autres, petits poissons, nous naissons
dans Yeau selon notre iy0Js Jésus-Christ ». En jouant
ainsi sur les mots et en mettant en relation pisciculi,
les baptisés, avec l70Y: qui désigne le Christ Sauveur,
Tertullien veut nous éigniﬁer que le baptéme recoit son effi-
cacité du Christ lui-méme, et par 12 que Ic baptisé se trouve
configuré au Christ. En dehors du Christ et du baptéme nul
ne peut parvenir A la vie. Le baptéme est aussi nécessaire au
chrétien que ’eau au poissont.. Dans Pinvocation finale,
Tertullien nous montre plutdt le rayonnement du baptéme.
Le néophyte, au sortir de la piscine baptismale trouve une
nouvelle Mére, Pglise?, unc multitude de fréres3, tous ceux
qui comme lui portent la marque du Christ. Mais surtout
il devient ’enfant de Dicu et ses premiéres paroles seront
pour appeler Dicu « notre Pére »,

Cette « nouvelle naissance » qui nous configure au Christ

et nous fait fils 'de Dicu et de U'Eglise, Tertullicn, 4 la suite

1. Cf. F. J. Dorcer, Das Fisch-Symbol in frihchristlicher Zeit, Mitnster
(Westi.), 1928, pp. 159-177 « t700; Lavzww » Voir encore p. 65, n. 2.

2. L'idée de « Mater Ecclesia » apparait vers Ia fin du deuxi¢me sitele ;
.comme le théme de I’ f)¢, son origine semble devoir &tre cherchée en Asie
Mineure. Tertullien s'en fait, semble-t-il, une conception moins mystique
qu'Origéne ou Clément d’Alexandrie. C'est In Alater Lcclesia super lerram.
Dans le passage auquel nous renvoyons, Tertullien écrit : apud Matrem,
ce qu'on pourrait traduire « dans la maison de volre Mdére-» Déja chez

Tertullien, ecclesia désigne & la fois le licu de réunion et I'Liglise Mystique. II

scmble envisager un double rapport entre I'IEglise ¢t le haptéme. Le baptéme
lui donne ses fils, et par 1a elle devient Mére; mais également, c’est clle qui
enfante scs fils par le baptéme. 11 nous parait difticile de justifier autrement
le titre que Tertullien lui décerne, de « Mére des Vivants », de Animna, 43, 10
(I, 372, 5). Mais & vral dire, il n'éprouve pas le besoin de « distinguer » entre

ces deux aspects. Cf. J. C. PLuMmeE, Mater Ecclesia, Washington, 1943,

spécindement pp. 45-62. . N
3. Les chrétiens s'uppelaient entre eux par ce nom, cf. Apol. XXXIX,
8-9 (93, 35-42).
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de saint Jean, la nomme encore « seconde naissancel »,
C'est qu’elle succede chronologiquement & cette naissance
charnelle par laquelle nous sommes marqués a limage
d’Adam (le « choicus?» ). A cette naissance de 'homme
« matéricl » elle s’oppose comme une naissance «spirituelle »

qui imprime en nous I'image du Christ3. Elle est dite « se--

conde » aussi car elle est une reprise de I’ccuvre de la créa-
tion abimée par le péché : clle rend & I'dme sa virginité! et
son innocence premiéres®. L’Ame créée cn Adam sc trouve
au baptéme recrééz dans le Christs. Et si cette naissance est
spirituelle, c’cst parce que PEsprit y est donné & nouveau,
lui qui avait été perdu par le péché’. Par le baptéme, I'hom-
me cnire en participation de la vie méme de I'Esprit. Et
Tertullien va jusqu’a comparer cette union a4 des noces

.mystiques : 'Esprit est ’époux, I’ame est 1'épouse : « O bea-

tum conubium? ». : _

Le second aspect du baptéme est celui de « libération ».
« Si le Fils de Dieu est apparn, c’est pour détruire
les ccuvres du diable. 11 les a détruites, en effet, en délivrant
Yhomme par le baptéme ct en révoquant la signature de
mort ? », Le Christ par sa mort a brisé « les portes de fer de

1. « nova nativitas s de Car. Chr. 17, (11, 232, 15) ; de Bapt. 1, 3 ; 20, 5 3
« reformala per secundam nalivitalem » de Anima, 41, 4 (I, 369, 4) ; de
Exh. cast. 5 (11, 136, 24).

2. Cf. de Car. Res. 49 (111, 102) ; de Anima, passim ; cle.

3. Ibid ; encore : « De uno miatrimonio censemur utrobique, ¢t carna-
liter in Adam, el spiritaliter in Christo », de Exh. cast. 5 (11, 1306, 23).Tertullien
dit souvent qutau bapléme, le chrétien reveét 1e Christ 5 ef. par ex. de Bapt.
12,2 5 ade, Mare. TIH, 12 (11, 395, 26) ; de Car. Res. 56 (L1, 116, 3). Le
Christ est appelé encore le « Nouvel Adam », ¢f, de Car. Res. 51, (111, 103, 5) 3
53 (111, 6 ss.) ; « primus Adam in animamn, novissimus Adam in spiritum »,
ibid. (112, 9-10).

4. « prima species est virginitas a nativitate : sccunda, virginitas a secunda
nativitate, id est a lavacro », Exh. cast. 1 (11, 126, 17-18).

5. « veslem pristinam recipit, statum scilicet cum quem Adam trans-
gressus amiserat », de Pud. IX, 16 (I, 238, 3-4). D’ol le nom d'infans pour
-désigner les néophytes. Ci. Adv. Marc. 1, 14 (111, 308, 21).

6. « Ita omnis anima eo usque in Adam censetur, donec in Christo
recenseatur, tamdiu immunda, quamdiu recenseatur... s, de Anima, 40, 1
(I, 367, 12-13). :

7. de Bapt. 5, 7.

8. de Anima, 41, 4 (I, 369, 9) ; de Car. Res. 63 (II1, 124, 5-11) ; voir le
commentaire de J. F. WASZINK, op. ¢il. pp. 456-457.

9. de Pud. XIX, 19-20 (I, 264, 28-30).

Tralté de Baptéme 2.
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The first aspect, fundamental for the first Christians as it was for Saint John, is particularly in evidence in the

'De Baptismo'. It is not by chance that it appears as early as the beginning of the treatise, and that Tertullien

in the closing exhortation leaves us on the evocation of the same theme. In the two cases however the point of view

is different. In the first chapter, baptism appears as the antidote for death and Christ as Savior: "We others, small
fish, we are born in the water according to our (greek) Jesus Christ". In playing thus on words and by placing in
relation 'pisciculi', the baptised, with (greek) which stands for Christ the Saviour, Tertullien wishes to convey to us
that baptism derives its effectiveness from Christ himself, and that as a result the one baptised finds himself configured
in Christ. Beyond Christ and baptism nobody can succeed to life. Baptism is as necessary to the Christian as water

to the fish..{{’ In the closing invocation, Tertullien shows us rather the radiance of baptism. The neophyte, emerging
from the baptismal pool finds a new Mother, the Church, a host of brothers, all those who like him bear the mark of Chrlst
But above all he becomes the child of God and his first words w1ll be. to call God "our Father"

This "new birth" which configures us in Christ and makes us son of God and of the church, Tertullien, following Saint John,
again names "second birth". It follows chronologically after that carnal birth.by which we are marked in the image of
Adam (the 'choicus"). To that birth of the "material" man it opposes itself as a "spiritual" birth which impresses in

us the image of Christ. It is called "second" also because it is a revival of the work of creation spoiled by sin: it
returns to the soul its early virginity and innocence. The soul created in Adam finds itself at baptism recreated in
Christ. And if this birth is spiritual, it is because the Spirit is given anew,. which had been lost through sin. Through
baptism, man enters into participation with the very life of the Spirit. And Tertullien goes as far as te compare this
union to a mystical wedding: the Spirit is the bridegroom, the soul is the bride: "O beatum conubium".

The second aspect of baptism is that of "1liberation" "If the Son of God has appeared, it is in o¥der to destroy the
works of the devil. He has indeed destroyed them in dellverlng man through baptlsm and in countermanding the signature
of death". Christ by his death broke "the iron gates of death, /
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la mort, les serrures d’airain des enfers? », La Croix « a racheté
Phomme de la puissance des anges jusqu’alors maitres du
monde ; elle ’a arraché aux esprits mauvais, aux ténébres
-du siécle, au jugement éternel, A la mort sans fin2 » Clest
au baptéme quc I"homme recucille pour lui les fruits de cette
victoire du Christ. C’est pourquoi la renonciation au démon
est inséparable du baptéme. Dans P'eau, 'homme délaisse
Ie diable son ancien tyran, englouti et noyé3. Bien plus, ce
n’est pas seulement d’une renonciation qu’il s’agit, c’est
d'une victoire. Le baptéme va opérer une sorie de retourne-
ment de la situation. D’esclave du démon qu’il était, I'homme
devient esclave de Dieu? et par suite, il acquicert sur les anges
mauvais une véritable puissance : il peut les chasser?, au
dernier jour il les jugera® Dans la piscine baptismale, le dé-
mon est déjd vaincu. Notre traité, dans un passage un peu
obscur, fait allusion A cette puissance de lecau sainte?.

Pressentant sa défaite, Satan va multiplier ses assauts -

auprés du catécliuméne, dans l'espoir de le délourner du
baptéme. Le dernier chapilre du De Baptismo semble faire

allusion & cette croyance, commune alors. Les tentations

resteront violentes par la suite, mais c’est au moment du
baptéme. qu’elles ont pour ainsi dire leur maximum d’inten-
sité, avant que ne se livre dans Peau ce combat décisif
entre Dicit et Satan dont T'issue n’est pas douteuse®,

Si le Lapiéme est tout cela, & la fois nouvelle naissance
et libération, on voit alors de quel prix il est pour ’homme.
Il est I'unique voie d’acces au salut, la « planche de salut »
tendue au noyé?® « Seul celui qui renaftra de I'cau et de

. de Car. Res. 44 (111, 90, 27).
. de Fuga, 12 (P. L., 2, col. 115 A).
. de Bapl. 9, 1. ’ i
. de Idol. 18 (I, 52, 11-12) ; de Cor. 13 (11, 182, 30-38), etc.
. Apol. XXIII, 15-17 (67, 78-90) ; XXVII, 7 (76, 27-34) ; XXXVII,
9 (89, 39-43) ; de Test. an. 3 (I, 137, 21), cte. Cf. A. RODEWYK, Die Beur-
teilung der Bescssenheil, Zeilsch. f. Kath. Theol., 72 (1950) pp. 460-480.

6. de Pacn. V11, 8 (éd. Hemmer, 35).

7. ch. 5, 2.

8. Comparer avec de Paen. VII, 7-10 ; S. CYPRIEN, Epist. LXIX, XV
(CSEL 3, 764, 3).

9. de Paen. 1V, 2 (éd. Hemmer, p. 17).

[SANC SV TR
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P’Esprit entrera dans le Royaume des cicux.? » Et dés lors,
on comprend toute l'indignation de Tertullien contre les
détracteurs du baptéme. Ce n’est pas 1a un procédé rhétorique.

De méme que ce n’est pas avec une émotion feinte qu’il .

s’adresse aux futurs baptisés : « Vous donc les bénis, vous
que la grice de Dieun attend, vous qui allez remonter du bain
trés saint de la naissance nouvelle... vous avez cherché et
vous avez trouvé, vous avez frappé et on vous a ouvert? »,

v
‘Typologie baptismale?

Pour représenter, illustrer et justifier cette doctrine du
baptéme, Tertullien va faire appel contre les Cainites au
symbolisme de I'eau, dans son double enracinement, naturel
et biblique. C’est peut-2tre la partie la plus actuelle du
traité, celle aussi o Tertullien nous apparait le plus origi-
nal. Originalité relative d’aillcurs, car nous avons tout lieu
de croire qu’il n’est pas totalement novateur et qu’il ras-
semble ici des figures déja traditionnelles dans la catéchése
primitive?. Ainsi nous le voyons repousser une certaine
interprétation du récit de la tempéte apaisée au nom, sem-
ble-t-il, d’une certaine tradition typologique?.

Une telle argumentation fondée sur le symhole devait
présenter A ses yeux un double avantage. D’abord apporter

1. de Buapt. 13, 3.

2. de Bapt. 20, 5. :

3. De nombreuses études ont paru sur ce sujct depuis quelques années.
Parmi les plus importantes, nous signalerons : J. DaxIELOU, Sacramenium
Futuri, Paris, 1950 ; du méme, Bible et Liturgie, Paris, 1951. PER LLUNDBERG,

" La typologie baplismale dans I’ Ancienne Egqlise, Uppsala, 1942 ; I{. RAHNER,

Griechische Mythen in christlicher Deutung, Ziirich, 1945 s F. J. DOLGER, Der
Durchzug durch das Rote Meer als Sinnbild der christlichen Taufe, A. C. 11
(1930) pp. 63-69 ; du méme, Der Durchzug durch den Jordan als Sinnbild der
christlichen Taufe, A. C. 1I (1930) pp. 70-79.

4. J. DanrtLou, Sacramentum Futuri, p- 80. Voir aussi R. REITZENSTEIN,
Die Vorgeschichte der christlichen Taufe, Leipzig, 1929, p. 40.

5. de Bapt. 12, 6-7.

v
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the brass locks of hell”. The Cross "has redeemed man from the power of the angels, until then masters of the workd;

it has plucked him from the evil spirits, from the shadows of the world, from eternal judgment, from death without end".

It is from baptism that man gathers for himself the fruits of this Christ's victory. This is why renunciation of the

devil is inseparable from baptism. In the water, man abandons the devil his old tyrant, engulfed and drowned. Much

more, this is not only a matter of renunciation, but of a victory. Baptism will effect a kind of reversal of the situation
From being slave of the devil, man becomes God's slave and as a result, he gains a real power over the evil angels:: he

may drive them away, on the last day he shall judge them. In the baptlsmal pool, the devil is already conquered Our
treatise, in a slightly obscure passage, alludes to this power of holy water.

Sensing his defeat, Satan will increase his attacks on the catechumen, in the hope of deflecting him from baptism.

" The final chapter of 'De Baptismo' seems to allude to this belief, common at that time. Temptations will be violent as
a result, but it is at the moment of baptism that they reach so to speak their maximum intensity, before this decisive
combat between God and Satan whose outcome is not in doubt, takes place in the water.

If baptism is all this, at once new birth and liberation, . one can see then its value for man. It is the unique means of
access to salvation, the "sheet-anchor" extended to the drowning man. "Only the one reborn of the water and of the Spirit
will enter the Kingdom of Heaven". And consequently, one can understand all of Tertullien's indignation against the

detractors of baptism. It is not a rhetorical attitude. 1In the same way as it is not with a sham emotion that he
speaks to those to be baptised in future: "You therefore the blessed, you whom God's grace awaits, you who will mount
from the bath most holy from new blrth....you have sought and you have found you have knocked and the door has been
opened to you" - :

1v.
Baptismal Typology.

To portray, illustrate and justify this doctrine of baptism, Tertullien will have recourse against the Cainites to the
symbolism of water, in its twofold derivation, natural and biblical. This is perhaps the most effective part of the
treatise, the one also in which Tertullien seems to us the most original. A relative originality however, for we have
every reason to believe he is not entirely an innovator and that he assembles here some figures already traditional in the
early catechism. Thus we see him reject a particular interpretation of the account of the calmed storm in the name,.it
appears, of a .certain typologlcal tradition.

Such an argument based on the symbol* was bound to present to his eyes a two-fold advantage. First of all in bringing
about /

* perhaps 'creed'?
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autre chose qu’une démonstration rigoureuse, de type lo-
gique. Tertullien a trop le sens de la gratuité du don divin
pour faire du baptéme une sorte de nécessité absolue et pour
le réduire a4 n’étre que la conclusion d’un syllogismel. Et
pourtant contre les hérétiques il était nécessaire d’apporter
des justifications, des arguments de convenance. C’est
pourquoi il dégagera ce qu'il appelle les « rationes baptismi »,
nous dirions aujourd’hui les « harmonies » du baptéme. Car
st les ccuvres de Dieu demeurent imprévisibles et infiniment
transcendantes, clles n’en sont pas moins éminemment
sages, et Pesprit humain éclairé par la foi n’est pas totale-
ment impuissant & discerner leur accord et leur lien. Par
ailleurs, ct c¢’est le second bénéfice de cette argumentation,
le procé¢dé par symboles réfutait indirectement mais avec
beaucoup de force 1a doctrine des hérétiques. Ceux-ci disso-
ciaient Ie dicu bon et le dicu mauvais, la chair et I'esprit, Ia
création et la rédemption, I’Ancien Testament et Ie Nouveau.
Tertullien raméne tout a I'unité d’un plan unique : unité
entre le monde matériel et le monde spirituel, entre la vie
naturelle et la vie céleste, entre I'ordre de la création ct colui
de la rédemplion. En montrant a travers toute I’histoire la
réalisation d’un méme desscin de salut?, il réfutait sans
méme avoir & la discuter errcur initiale des théses gnos-
tiques.

Cette symbolique baptismale va donc s’organiser sur un
double registre : 1’'un naturel, Pautre proprement biblique,
cclui-ci prolongeant celui-lA et assumant le symbole dans
une typologie. Et, ce qui met en valeur les deux aspects du
baptéme que nous avons dégagés, nous trouvons, implicites

. chez Tertullien, les deux schémas suivants :

1. CI. de Bapt. 2, p. 66, n. 2.

2. L'influence de saint Irénée est indéniable ; elle . se révéle surtout
a partir du livre 111 de I’ Adversus Marcionem ; Tertullien reprend les mémes
thémes. Voici une belle formule de Tertullien qui résume sa vue de 1’histoire
du Salut ; « O Christum et in novis veterem », adv. Marc. IV, 21 (111, 489, 6).
Reécapitulation et innovation sont intérieures I'une & I'autre.

Sur les Sources de I'Adversus Marcionem, cf. G. QuispEL, De Bronnen
van Tertullianus « Adversus Marcionem », Leiden, 1943.
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Peau comme principe de fécondité - la création - le bap-
téme comune régénération :

I'eau comme principe de destruction - ’Exode - le bap-
téme comine libération.

C’est d’ailleurs sur ce méme symbolisme naturel que se
fondent toutes les symbolisations religieuses, tant paiennes
que . chrétiennes. C’est ce qui permet aujourd’hui d’expli-
quer et de fonder le parallélisme déja relevé par Tertullien
entre les rites d’initiation des religions A mystéres et les
sacrements de I'Eglisel.

Rapidement nous allons étudier Ies deux cycles du De Bap-
tismo, le cycle de la Genése et le cycle de I'Exode, sans trop
forcer d’ailleurs la distinction car hien des traits sont com-
muns aux deux. )

I. Cycle - Pour les Péres, le baptéme n’a pas

de la Gendse seulement pour effet la rémission des
Péchés, mais plus profondément, il est

une refonte totale de 'homine, « re-formatio? ». Tertullicn
le définit comme une nouvelle création de Phomme A la res-

semblance de Dicu. Le baptisé, nouvel Adam, retrouve-

celte « similitude » divine que le premier Adam avait recu
du souffle créateur, et qu’il avait perdue par son péché,
redevenant par 13 une simple « image » de Dieu3. De méme

qu'au commencement l'eau sur laquelle reposait I'Esprit

était I’é1ément primordial et Ie milieu vivifiant d’ou1 furent
tirées les créatures, de méme aujourd’hui ¢’est encore ’cau
vivifiée par 'Esprit Saint, qui restitue I’homme a 1a « ressem-
blance » de Dicu. Les deux créations se répondent donc

1. CI. L. BEIRNAERT, Symbolisme Mythique de lUeau dans le Baptéme,
La Maison-Dieu, n. 22, pp. 94-120 ; Mincta ELIADE, Traité d'Histoire des
Religions, Paris, 1949, ch, 5, pp. 168-191. En faisant appel 4 des catdgories
théologiques plus modernes on pourrait dire que ce symbolisme naturel
constitue la véritable « matiére » du sacrement. Clest lui qui, surélevé par
Pintermédiaire du « verbum fidel » (« forme » du sacrement), devient le
symbole sacramentel spécifiquement chréticn. La « matiére » du sacrement
ne scrait done ni le geste ni I’ « élément » ¢n eux-mémes, mais ce gestc ou
cet élément en tant que « symbole naturel »,

2. de Bapt. 3, 1.

3. de Bapt. 5,7 et p. 74, n. 2.

H
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something other than a rigorous demonstration, of the logical type. Tertullien has too much sense of the gratuitousness
of the divine gift to make of baptism a kind of absolute necessity and to reduce it to being merely the conclusion of a
syllogism. And yet against heretics it was necessary to effect justifications, certain arguments of convenience. This
is why he brings out what he calls the 'rationes baptismi', what we today would call the "harmonies" of baptism. For if
God's works remain unforeseeable and infinitely transcendent, they are not less eminently wise for it, and the human mind
illumined by faith is not completely powerless to discern their harmony and their connection. Furthermore, and this is

the second benefit of this argument, the method with symbols indirectly refuted (but with a deal of force) the doctrine
of the heretics. These latter divorced the good god and the wicked god, flesh and spirit, creation and redemption, the

Old Testament and the New. Tertullien restores .all to the unity of a single plan: a unity between the material world
and the spiritual world, between hatural lifé-and’Heavenly life, between the order of creation and that of redemption.,
By displaying through all history the realisation of the same scheme of salvation, he refuted without even hawving to
discuss the initial error of the gostic theses. -

This symbolic'baptismal therefore will arrange itself on a two-fold compass: one natural, the other strictly biblical,
the latter extending the former and assuming the symbol in a typology. And, what shows to advantage the two aspects of
baptism we have emphasised, we find, implicit in Tertullien, the following two schemes.

water as principle of fruitfulness - creation - baptism as regeneration.
water as principle of destruction - Exodus - baptism as liberation.

This is moreover based on that same natural symbolism all the religious symbolisationé are based upon, pagan as much
as Christian. It is this which allows us today to explain and establish the parellelism previously restored by Tertullien
between the rites of initiation of unfamiliar religions and the sacraments of the Church.

Swiftly we shall study the two cycles of 'De Baptismo', the cycle of Genesis and the cycle of Exodus, without however
forcing the distinction too far for many of the features are common to both. '

l. Cycle of Genesis.

of man, “re—formatio".C>Tertullien defines it as a new creation of the man in the likeness of God. The one baptised,
the new Adam, rediscovers this "similitude" to the divine the first Adam had received from the creating breath, and
which he had lost through his sin, thus becoming again a simple "image" of God® In the same way as in the beginning -
the water upon which the Spirit rested was the primordial element and the life-giving medium from which creatures were
brought forth, even today it is still the water vivified by the Holy Spirit, which restores man to the 'likeness' of
God. The two creations correspond therefore/: ' ' : ' :

\For the Fathers, baptism had not only the effect of remission of sins, but more profoundly, it was a complete recasting
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P'une & Yautre et 1a seconde Vemporte sur la premitre de
toute la distance qui sépare la vie de 1a terre de celle du ciel.

Cette typologie, remarquons-le, était particuliérement
apte A mettre en lumiére contre les Cainites Punion étroite
de P’eau ct de Y Esprit dans I'ceuvre du salut. Pour eux, seul
I'Esprit était capable de renouveler Yhomme, 1a régénéra-
tion ¢tant son ccuvre exclusive. Tertullien montre que Peau
y a aussi son role puisque Dieu l'a choisic comme média-
trice et qu’il a fait d’clle la dispensatrice de sa grice. L’eau
et YEsprit sont tous deux nécessaires : VEsprit est présent
dans les eaux baptismales. « L’'Esprit une fois invoqué, se
repose sur les eaux du baptéme comme ¢’il reconnaissait
1a son ancien trénel. » L’Esprit se méle aux eaux? et le
chréticn en s’'immergeant dans T’eau est recouvert de YEsprit.

Les divers traits de cette typologic sont manifestement
ins'pirés du quatritme Evangile. C’est a lui aussi que Tertul-
lien emprunte la figure de la piscine de Bethesda qui nous
révele le méme lien profond entre Yeau et VEsprit3. L’ange
nagudre venait agiter I'eau de 1a piscine et aprés sa venue
le premier malade qui s’y baignait était guéri. De méme
aujourd’hui, YEsprit descend dans la fontaine baptismale.
pour guérir ’homme du mal du péché. Et ici encore Tertul=
lien reléve la méme progression dans les dons divins : « L’cau
et ’ange portaient reméde aux maux du corps, maintenant
ils guérissent Tame. lis opéraient le salut temporel, ils res-
taurent maintenant 1a vie éternclled ». La premiére gulrison
¢était opérée par un ange, la'secondel’est par YEsprit lui-méme.

Mais VEsprit n’est pas seul 2 intervenir dans la
régénératiori baptismale. Le baptéme est aussi sous la
dépendance du Christ puisque le Christ posséde TEsprit
en plénitude. Et nous rejoignons ici I’épisode du baptéme
dans le Jourdain ol le Saint-Esprit descendit sous la forme
d’une colombhe pour signifier que le Christ désormais pos_s_é,-.
derait la plénitude des dons divins. En se plongeant dans

1. de Bapt. 8, 3. )

2. de Bapt. 4,1 ¢t 4. C1. D. 69, n. 3; P 70, . 4.
3. de Bapt. 5, 5.

4. de Bapl. 5, 6.
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I'eau, le Christ sanctifia 'eau du Jourdain et par clle toutes
les eauxl. Cest ainsi que la tradition patristique a compris”
le baptéme de Jésus @ A 1a fois comme Pinstitution du bap-
téme chrétien et comme le prototype de tout baptéme?.

Notre traité fait une seule allusion & cette phase d’inau-
guration du baptéme". 11 insiste davantage sur cclle de sa
mise en ccuvre et toujours dans la méme perspective johan-
nique. 11 rattache donc le baptime directement 2 la Passion
et A la mort du Christ « car notre mort ne pouvait étre
détruite sans la Passion du Scigneur ni notre vie rendue
sans sa résurrection?® ». C’est du haut de la Croix que le
Christ nous envoie PEsprit. De son coté transpercé jaillit
alors le baptéme®. Deux épisodes dans I'Exode préfigu-

_raient ce mystére. A Mara, Moise, figure du Christ, changea
‘Tamertume des caux par un bois qui annoncait celui que -

devait porter le Sauveur‘.‘- : le bois du paradis apporta la
mort, celui de’la Passion restitue la vie?, Saint Paul nous

1. « Baptizato enim Christo, id est sanctificante aquas in suo haptismate,
omnis-pleniludo spiritalium retro charismatum in Christo cessavit signante
visiones », adv. Jud. 8 (II, 283, 106-109) ; de Pud. VI, 16 (1, 230, 9); cf.
F. J. DOLGER, Das Fisch-Symbol..., pp. 43 ss. Crest un théme quel'on retrouve
chez saint Justin, Irénée, Origéne, Novatien, etc. ; cf. H. RAIINER, Flumina
de Ventre Christi, -Biblica, 1941, p. 396.

2. C'est la raison pour Iaquelle on a choisi de préférence la scéne du
haptéme du Christ pour représenter e baptéme tout court. Cf. L. pE BRUYNE
L'imposition des mains dans U'Art Chrétien Ancien, Rivista Di Archeologia
Cristiana, XX (1813) pp. 122, 133-135.

« Dans ce baptédime, remarque F1. RABANER, s*accomplit en symbole ce qui
s'accomplira réellement 4 la Croix et qui de la Croix, dans le mystére du
baptéme, parviendra aux homues », ( Griechische Mythen..,, p. 113).
de Bapt. 10, 5.
de Bapt. 11, 4.
de Bapt. 9, 4 ; 16, 2.

. de Bapt. 9, 2. .

« quod perierat olim per lignum in Adam, id restitueretur per lignum
Christi », adv. Jud. 13 (11, 320, 109-110) ; cf. ibid. (11, 318, 65). Cettc idée a
été reprise par la Préface de Ia Croix que nous chantons, aujourd’hui encore,
au temps de la Passion. Egalement, lors de 1a Bénédiction des fonls bhaptis-
maux au cours de la Vigile Trascale : I'évéque divise A'abord 'eau en v tragant
une croix, puis y plonge le cierge paseal, figure du Christ mort et ressuscité,
enfin souffle sur les caux en tracant la figure de la lettre grecque v qui
précisément est le signe symbolique de I'arbre de vie, de ia Croix. Autant de
facons d’exprimer le lien essenticl entre le baptéme et la Croix du Christ.
Ainsi comprend-on la définition du baptéme proposéc par Rahner :
Die Taufe ist das « Myslerium vom Holz im Wasser » ; cf. H. RABNER, Grie-
chische Muythen... pp: 132-118 ; PER LUNDBERG, op. ¢it. ch. X, pp. 167-200.

LS
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‘one to the other and the second gets the upper hand over the first by all the distance separating life on earth from life
in heaven.

This typblogy, we observe, was especially fitting to cast light (against the Cainites) on the close union of water and
of the Spirit in the work of salvation. For them, the Spirit alone was capable of renewing man, regeneration being

its work exclusively. Tertullien shows that water also has a role in it since God chose it as a mediator and made it
the dispenser of his mercy. Water and Spirit are both necessary: the Spirit is present in the baptismal waters. "The
Spirit once invoked, rests on the waters of baptism as if it recognised in it its old throne". The Spirit mingles with
the waters and the Christian by immersing himself in the water is again covered by the, Spirit. '

The various features of this typology are obviously inspired by the fourth Gospel. It is from there also that Tertullien
borrows the figure of the pool of Bethesda which reveals to us the same profound bond between water and Spirit. The angel
not so long ago came to disturb the water of the pool and after his advent the first invalid who bathed in it was cured.

~ Likewise today, the Spirit descends into the baptismal font to cure man of the evil of sin. And here again Tertullijen
‘restores the same progression in the divine gifts: "The water and the angel brought cure to the ills of the body, now they
heal the soul. They worked temporal salvation, now they restore eternal llfe The first cure was brought about by

an angel, the second is by the Spirit itself.

But the Spirit is not alone in intervening in baptismal regeneration. Baptism is also under the dependence of Christ
since Christ possesses the Spirit in abundance. And we record here the episode of the baptism in the Jordan when the Holy
Spirit descended in the form of a dove to indicate that Christ henceforth would possess abundence of divine gifts. By
immersing himself in the water, Christ sanctified the water of the Jordan and so all waters. It is thus the patristic
tradition understood the baptism of Jesus- at once as the 1nst1tutlon of Christian baptism and as the prototype of all
baptism.

Our treatise makes a single allusion to this stage of baptism's inauguration. It insists more on its being put into action
and always in the same johannic* perspective. It links baptism therefore directly to the Passion and to the death of
Christ" for our deaths could not be destroyed without the Passion of the Lord nor our lives restored without his resurrect-
ion". It is from high on the Cross that the Christ sends the Spirit to us. From his transfixed side gushes baptism then.
Two episodes in Exodus prefigured this mystery. At Mara, Moses, standing for Christ, converted the bitterness of the
waters with a stick which foretold the one which should bear the Saviour: the wood of paradise brought death, that of

the Passion restores life. Saint Paul/ :

*pertaining. to the author of the fourth Gospel.
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parle aussi du rocher qui abreuvait le peuple dans le désert,
et cc rocher était le Christ. « Isaie aussi Pavait prophétisé,
nous dit Tertullien : Je ferai jaillir des fleuves dans le désert.
Les eaux qu’il voyait par avance étaient celles du baptémel. »
Le contexte littéraire nous autorise & admettre que Terlullien
(s¢: référant peut-étre & une tradition johanmique) iden-
tifie ici le rocher au Christ crucifié, comme il le fait par une
allusion rapide du De Baplismo®. Saint Cyprien ne fera
qu’expliciter la pensée de Tertullien quand il écrira : « La
prophétie d’Isaie s’accomplit dans T’ Evangile quand le

_Christ qui est le rocher est transpercé par le coup de lance

durant sa Passion® »,

" Mais la Passion du Christ n’est pas sculement cause eflicace
du baptéme. Elle configure encore le néophyte au Christ
mort et ressuscité. Cette identification est souvent évo-
quée par Tertullien4, bien qu’ici il y insiste assez
peu. 11 y fait appel uniquement pour justifier la date de
célébration ‘dn baptéme « qui est par excellence le jour
de Paques, alors que s’cst consommée la Passmn du Scigneur
en laguelle nous sommes baptisés® »,

C’est par la Passion que nous sommes configurés au
Christ, c’est elle qui donne son cfficacité au baptéme. C’est
A la Dassion aussi que I’Lglise est née, tirée du c6té du
Sauveur. Nouvelle Eve tirée du nouvel Adam durant son
sommeil sur la Croix$, comme une épouse” elle est intime-
ment associée & Vceuvre du Christ et spécialemient a 1'ceuvre
du baptéme. Tertullien désigne PEglise comme la Mcre
des baptisés® ; une multitude de fréres accueilleront le néo-

1. adv. Mare. 111, 5 (I11, 382, 20-383, 1.).

2. Cf. Y. RauxeRr, Flumina de Ventre Christi, Biblica, XXII (1941),
pp. 367-403 ; F.-M. Braux, L'Eau et UEspril, Rev. Thom., XLIX (1949)
pp. 5-30.

3. Epist. LXT111, Y111, 2 (CSEL, 3, 706, 16-20).

4. CI. surtout de Car. Res. 47, 48, etc. ou Tertullien commente, du reste
avec une certaine liberté, les grands textes de saint Paul dans I'épitre aux
Romains.

5. de Bapl. 19, 1,

6 de Anima, 43, 10 (I, 372, 2-5) ; de Jejun. 3 (I, 277, 8-9).

. de Pud. XVIII, 11 (I, ..’.60 16-22) ; de Iizh. cast. 5 (11, 135, 16-18) ;
de Pud 1, 8 (I, 220, 12) ; adv. Mare. 1V, 11 (111, 451, 11) ; V, 12 (617, 16-18),
ete.

8. de Bapt. 20,5
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phyte au sortir de ’eau sainte. Plus tard, reprenant la méme
image, les Péres présenteront la piscine baptismale comnme
le sein maternel oit PEglise enfante les Fils de Dieul. Le
baptéme n’est donc pas un simple rite de rénovation person-
nelle, il nous introduit dans la famille du Seigneur, il est une
incorporation dans une communauté. Et cette commu-
nauté, milicu vivant pour le chrétien, le préservera de la
colére de Dieu. Tertullien le premier compare I'Eglise 2
I’arche2, A cette arche qui sauva Noé et ses fils des flots du
déluge. Par I'Fglise, 'homme se réconcilic avec Dieu3.

~Tertullien une fois encore infléchit son interprétation

dans un sens johannique, car un nouveau trait ici est mis
en évidence, celui de la colombe. Le mouvement méme du
chapitre nous prouve ue Tertullien y met en paralltle le
récit de la Genése et le baptéme du Christ.

Création du monde, Bethesda, baptéme du Christ, Passion,
Mara, arche de Noé?4, toutes ces figures rapportées au bhap-
téme peuvent nous paraitre assez disparates. Chacune en
effet met en relief un aspect particulier du sacrement. Mais
toutes sont unifiées par le méme lien profond, par la méme
idée qui se fait jour : le baptéme est le sacrement de la vie,
ses eaux sont des « caux vives », sources de sanctification
pour les fidtles, il nous enfante A une nouvelle naissance
« en nous délivrant pour la vie éternelle ».

Le second aspect du baptéme, I'aspect
d:L ;?g:iiie de libération, est mis en valeur & partir

de la figure de I'Exode et de la sortie

d’Egypte. « Quelle figure plus éclairante du sacrement de

1. Cf. W. M. BeEpARrD, The Symbolisin of the Baplismal Font in Larly
Christian Thought, Washington, 1951, spécialement p. 48.

2. de Bapt. 8, 4. .

3. Comparer avec I Petr. 3, 19-22 ; cf. Bo Reicke, The disobedient Spirils
and christian Baplism, Lund, 1946, pp. 95 ss.

4. A ces figures, il [audrait encore ajouter celle de Naaman, que Tertullien
développe de fagon trés originale : « ... quaproptler seplics, (uasi per singulos
titulos, in Jordane lavit, simul ut et totius hebdomadis canercl expiationem
et quia unius lavacri vis et plenitudo Christo soli dicabalur... s, adv. Marc. IV,
9 (111, 441, 22-442, 8). De plus, les sept bains de Naaman sont lc symbole des
sept péchés capitaux entrainant la mort de 'ame,
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speaks to us also of the rock which slaked the people in the desert, and this rock was Christ. "Isaiah had also predicted
it, Tertullien tells us: "I will make rivers gush in the desert". The waters he saw in advance were those of baptism."
The literary context permits us to allow that Tertullien (referring perhaps to a johannic tradition) here identifies

the rock with the crucified Christ, as he does in a fleeting allusion in 'De Baptlsmo Saint Cyprien only makes
Tertullien's thinking explicit when he writes: "Isaiah's prophecy is fulfilled in the Gospel when Christ who is the rock
is pierced by the spear-thrust during his Passion".

But the Passion of Christ is not only the effective cause of baptism. It further configures the neophtye to Christ
dead and raised. -This identification is often evoked by Tertullien, although here he insists on it little enough. He
has recourse to it only to justify the date of celebration of baptism "which is fittingly Easter Day, on which is
consummated the Passion of the Lord in which we are baptised".

It is through the Passion that we are configured in Christ, it is it which gives its effectiveness to baptism. It is in
the Passion also that the Church is born, drawn from the Saviour's side. The New Eve drawn from the new Adam during

his sleep on the Cross, like a wife she is intimately associated with Christ's work and especially with the work of
baptism. Tertullien describes the Church as the Mother of the baptised; a multitude of brothers will welcome the neophyte
on his coming out from the holy water. Later on, taking up the same image again,. the Fathers will present the baptismal
pool as the maternal womb in which the Church gives birth to the Sons of God. Baptism is not therefore a simple rite of
personal renewal, it introduces us into the family of the Lord, it is an incorporation into a community. And this
community, a living environment for the Christian, will preserve him from God's wrath. Tertullien is first to compare
the church to the ark, so that ark which saved Noah and his sons from the waves of the flood. Through ‘the church,

man is reconciled with God. Tertullien once again inflects his interpretation in a johannic sense,. for a new feature

is here brought to light, that of the dove. The very movement of the chapter proves to us that Tertullien there parallels
the account of Genesis and Christ's baptism. ' '

The creation of the world, Bethesda, Christ's baptism, Passion, Mara, Noah's ark, all these figures relating to baptism
may seem to us disparate enough. Each one indeed throws into relief a particular aspect of the sacrament. But all are
unified by the same profound bond, by the same idea which becomes clear: baptism is the sacrament of life, its waters
are the "living waters", the sources of sanctification for believers, it brings about in us a new birth" by delivering
us for eternal life" : ' '

2, Cycle of Exodus.

The second aspect of baptism, the aspect of llberatlon,.ls shown to advantage from the figure of Exodus and from the
- leaving of  Egypt. "What figure is more enlightening on the- sacrament of /
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baptéme! ! » Celle-ci ne fait que reprendre une tradition
typologique trés ancienne fondée sur l'autorité de saint
Paul, mais ici encore Tertullien Finfléchit. Le texte de la
Premitre Epitre aux. Corinthiens présentait le baptéme
comme un rite. d’admission dans la communauté messia-
nique et d’appartenance au Christ2 Tertullien voit de
préférence dans I'Ixode le symbole de la victoire du Christ
sur les démons et de la délivrance du chrétien. Au fond des
eaux la puissance de Satan se trouve écrasée, comme naguére
le Pharaon englouti dans la Mer Rouge. Le baptéme libére
le chrétien, Parrache & Vesclavage du diable comme le
peuaple hébreu le fut des Egyptiens3. Notre traité n’insiste
guére sur cette figure. Il se borne a évoquer un théme qui,
semble-t-il, était largement développé des cette époque
et par suite familier aux.fidéles de Carthage.

C'était d’ailleurs tout le récit de Exode ¢t non seule-
ment la sortic d’Eigypte que Yon interprétait déja comme
une figure de Ulinitiation chrétienne. Dans I’Adversus
Marcionem, Tertullien rapproche Fimmolation du Christ
des deux figures prophétiques de P'agneau pascal et de la
brebis d’Isaic : « Entre tant dc fétes juives, nous dit-il, le
Christ a choisi e jour de PAques (pour mourir). Moise avait
prophétisé ce mystére quand il dit : Clest la Pdque du
Seigneur. N'était-il pas encore celui qui, ayant a élre conduit
comme une brebis a Uégorgement... désiraif accomplir . la
figure de son sang salulaire* ? » Ces derniers mots sc référent
au sang qui marqua, lors de ’Exode, les linteaux des maisons
juives et les préserva de l'ange exterminateur. De méme
au jour du jugement, seuls seront sauvés ceux qui porteront

1. de Bapt. 9, 1.

2. I Cor. X, 1-6 ; ¢f. L. Cerraux, Le Christ dans la Théologie de saint
Paul, Paris, 1951, pp. 252, 267-268. N

3. L’Exyple est aux yeux des Péres, le symbole de I'idolatrie, de la magie,
ete., aufrement dit le svmbole de I'esclavage du diable. Par exemple :
« Hee quidem prima per Moysen dicta sunt ad omines utique pertinentia
quoscumque dominus deus Israelis perinde de /Egypto superstitiosissimi szeculi
et de domo humante servitutis eduxerit », Scorp. 2 (I, 150, 9-12) ; adv. Mare.
11, 14 (111, 354, 23 ss.) ete. 3 F. J. DSLGER, Sol Salutis, Minster (Westt.),
1925, pp. 220-221,

4. adv. Marc. IV, 40 (I11, 559, 2-10) ; ibidem, V, 7 (593, 10-13). Explicité
par S. CYPRIEN, ad Demeirianum, 22 (CSEL, 3, 367, 15-20.)
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le sceau du Christ1. Nous rejoignons 1a le théme de la pré-
servation de la colére divine.

Parmi les autres figures de V'Exode, le De Baptismo
évoque encore les eaux de Mara, I’épisode du rocher dans le
désert, la tentation des Hébreux. Saint Jéréme, dans un
passage repris de Tertullien2, énumérera encore les soi-
xante-dix palmiers et les sources d’Elim, Moise et les filles
de Madian etc... Peu & peu l'idée se fait jour que les diverses
étapes de Iinitiation baptismale reproduisent d’une
certaine fagon les divers moments de la vie du Christ, ecux-
mémes prophétisés par toute histoire d’Israél. Au dernier
chapitre du traité de Tertullien, la tentation du peuple
hébreu est ainsi congue comme Vantitype de la tentation
du Christ a laquelle correspond a son tour celle du
catéchumeéne. : _

Exode, création : & partir de ces deux figures majeures,
Tertullien “esquisse une série de thémes qui seront repris
et abondamment développés par la suite. Toute une typo-
logie s’explicite déja qui va passer dans la catéchése posté-
rieure3, Nous trouvons simpliste parfois le principe qui-a
pu présider au discernement de ces figures, C’est celui que
saint Cyprien bientdt énoncera en ces termes : « Sous le nom
d’eau, c’est le baptéme qui toujours a été signifié4 ». Les
Péres n’ont que rarcment su faire le partage entre une typo-
logie théologiquement fondée sur le sens littéral et une
typologie illustrative . Le chapitre 9 du De Baplismo peut
4 juste titre nous déconcerter, ot I’eau pour les mains de
Pilate est mise sur le méme plan que Yeau jaillissant du
Christ en croix. Mais ne soyons pas trop sévércs. Presque
toutes ces figures sont empruntées a saint Jean ou inter-

1. « Qua clade nemo liberabitur, nisi qui passionem Christi... fuerit
obsignatus », adv. Jud. 11 (11, 309, 4-5).

2. Epist. LXIX, 6 (CSEL, L1V, 690). R

3. Signalons encore chez Tertullien Vexistence d’un dernier théme typo-
logique, traditionnel lui aussi, celui du passage du Jourdain. Tertullien I'a
regu tréds élaboré ct a assumé des données complexes. Cf. adv. Mare. 111, 16
(111, 402, 25 ss.) ; ibidem, IV, 13 (457, 16 ss.). Le Baptéme nous fait réntrer
dans la Terre Promisc et nous remet en possession des biens divins.

4. Epist. LXIII, 8 (CSEL, 3, 706, 3-4).
5. J. DanitLou, Bible el Liturgie, p. 99.
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baptism. The latter merely picks up a very eardly typological tradition vased on the authority of Saint Paul, but here
again Tertullien changes it. The text of the First Epistle to the Corinthians presented baptism as a rite of admission
into the messianic community and belonging to Christ. Tertullien sees from preference in Exodus the symbol of Christ's
victory over devils and of the deliverance of the Christian.  Deep in the waters the power of Satan is crushed, as
formerly Pharaoh was swallowed in the Red Sea. Baptism frees the Christian, plucks him from slavery to the devil as the
Hebrew people were from the Egyptians. Our treatise scarcely insists on this figure. It limits itself to evoking a
theme which, it seems, -was widely developed as early as that time, and consequently familiar to the faithful of Carthage.

Besides it was the entire account of Exodus and not only the leaving of Egypt which was previously interpreted as a

figure of Christian initiation. . In the 'Adversus Marcionem', Tertullien compares Christ's sacrifice with the two prophetic
figures of the paschal lamb and Isaiah's sheep: "Among so many Jewish festivals, he tells us, Christ chose Easter day
(to die). Moses had foretold this mystery when he said: This is the Easter of the Lord. Again was he not the one who,

having to be led as a lamb to the slaughter...wished to fulfil the figure of his salutary blood?" These last words refer
to the blood which marked, at the time of the Exodus, the lintels of the Jewish houses and preserved them from the '
exterminating angel. Likewise on the day of judgment, - those alone who bear the mark of Christ will be saved. There

we again come across the theme of preservatlon from divine wrath.

Among the other figures from Exodus, the 'De Baptismo' agaln evokes the waters of Mara, the eplsode of the rock in the
desert,. the temptation of the hewbrews. Saint Jerome,:in a passage lifted from Tertullien, again lists the seventy

palm trees and the sources of Elim, Moses and the daughters of Madian etc... Bit by bit the idea comes . to light that the
various stages of the baptismal initiation reproduce in a particular way the various moments of Christ's life, themselves
prophesied by the whole history of Israel. 1In the last chapter of Tertullien's treatise, the temptation of the Hewbrew
people is thus conceived as the antitype of the temptation of Chrlst to which corresponds in its turn that of the cate-
chumen.

Exodus,. creation: from these two major figures, Tertullien outlines a series of themes which will be taken up and abundantl;
developed eventually. Already a whole typology is explicit and will pass into the subsequent catechesis. We find
simplistic sometimes the principle which could preside at the distinguishing of these figures. It is the one shortly to

be stated in these terms by Saint Cyprien: "Under the name of water, it is baptism which has always been signified".

The Fathers eould only rarely make the division between a typology theologically founded on literal sense and an
illustrative typology. Chapter 9 of 'De Baptismo' may with just claim disconcert us, where the water for Pilate's hands

is placed in the same scheme as the water gushing from Christ on the cross. But let us not be too harsh. Nearly all
these figures are borrowed from Saint John or/- :



“baptistéres ; cf. par ex

28 INTRODUCTION

prétées A partir de lui. Or les exégites contemporainsl
redécouvrent que le quatritme Evangile leur attribuait
déja une portée symbolique, peut-étre méme sacramentaire.
Quant aux illustrations elles-mémes, « elles prennent un
sens 14 ou elles sont des signes qui permettent de reconnattre
les analogies théologiques2 ». Depuis Tertullien et peut-
étre a4 cause de lui, toutes ces figures baptismales font
désormais partic de notrc'héritage‘*, elles ont inspiré de
trés prés notre liturgief. Nous pouvons du moins recon-
naitre & Tertullien le mérite d’avoir le premier recueilli et
condensé -— et de quelle magistrale maniére | — toute cette
imaginerie symbolique aussi vénérable que la Bible...

1. Cf. O. CULLMANN, Les Sacrements dans ' Evangile Johannique, Paris,
1951 ; . RigsENFELD, La Signification Sacrameniuire du DRepléme Johan-
nique, Dieu Vieant, n. 13, pp. 31-37 3 Fo=ML Braux, Le Baptéme d'apres
le Quatricme Eoangile, Rev. Thom. XLVIII (1948) pp. 347-393 : du’ méme,
L'Euu el I'Esprit, Rev. Thom., XLIX (1949) pp. 5-30 ; M. SanuIx, Zur Typo-
loyie des Johannes-Evangeliums, Uppsala, 1930 ; E. Boismanrp, L’Evangile
aur quatre dimensions, Lumiére et Vie, 1 (1951), pp. 94-114 ; ete.

2. J. Danuirou, Bible et Liturgie, p. 108.

3. Nous pouvons en découvrir un témoignage dans la décoration des
wle, 1. pE BruvyxNe, La décoration des Baptisteres
paléo-chréticns, dans Miseellanea Literyica in honorem C. Alohlbery, t. I,
Roma, 1948, pp. 189-200, spécinlement, pp. 191-195 ; A, G. MARTIMORT,
L’iconographic des calacombes et la catéchése antique, Rlivista di Archologica
Cristiana, XXV (1919) Pp. 105-114. Doy WILPERT a signalé un rappro-
chement intéressant entre les figures du eh. 9 de notre traité ¢t les peintures
des Chambres des Sacrements de Callixte, dans Die Malereien der Katukom-
ben Roms, Freiburg i, Brisg. ,1903, p. 261-266 (voir t. 2, fig. 27 : le FKocher,
Ie Poisson, le Baptéme du Oint, le Paralylique ; ef. Calacombe de sainte

H
Priscille, fig. 16 : I'urche de Noé, commme fizure du bapléme).

4. Le simple rapprochement du chapitre 9 et de Ia liturgic pascale est
significatil. L'évéque, nu cours de la Bénddiction des fonts, chanle ia Préface
suivante : « ... Je te bénis, crénture 'ean, par ce Dieu qui te fit jaillic de la
source du paradis et te preserivit d'arroser toute Ia terre de.quatre fleuves,
qui mit ¢n loi au désert quand tu étais amére, une douceur qui permit de te
boire, et te tira du rocher pour son peuple altéré. Je te bénis cncore par
Jésus-Christ son Fils unique, Notre-Seigneur, qui, 4 Cana de Galilée, dans
un signe admirable, te changea en vin par sa puissance, qui te foula de ses
pieds, et qui, au Jourdain, fut baptisé en toi ; qui te fit jaillic avec le sang
de son c6té et ordonna A ses disciples de baptiser en toi les croyaats »,
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v

L’initiation chrétienne!?

Bien que le De Baptismo s’en tienne A un plan strictement
doctrinal ct disciplinaire, il n’est pas sans nous fournir de
précicuscs données sur Pinitiation chrétienne et la liturgie
baptismale au début du troisidme siécle. Car c’est 'unc des
originalités de ce traité que de fonder son élaboration doc-
trinale sur la pratique liturgique, invoquée déja comme une
sorte de licu théologique. C’est donc grice au De Baptismo
que pour une part nous sommes capables de reconstituer
dans ses grandes lignes le rituel baptismal de I'église de
Carthage a cette époque.

Cette liturgie,- Tertullien la supposait connue de ses lec-
teurs. Il ne s’y référe que par allusions et celles-ci risquent
de nous échapper. Pour en retrouver le 'sens, nous ne pou-
vons que les élucider et les interpréter a la lumiédre soit
d’autres passages de Tertullien, soit d’écrits un peu posté-
rieurs, comme la Tradition Apostolique d’Hippolyte ou les
Lettres de saint Cyprien. C’est ce travail que nous essayons

d’esquisser, envisageant successivement les deux parties -

de T'initiation chréticnne : le catéchuménat et le baptéme.

a) But de Uinstitution. Dés les premicrs
temps de I'Eglise, nous voyons Ilecs
apdtres exiger de tout candidat au
baptéme une confession de foi2® et parallélement une ferme
et véritable conversion des mceurs3. Ce qui supposc, au

I. Le
Catéchuménat

1. Pour I'ensemble de ce chapitre, nous nous permettons de renvoyer
une fois pour toules & Ia seule étude récente sur le sujet : Doy E. DEKKERS,
Tertullianus en de Geschiedenis der Liturgie, Bruges, 1947, pp. 163-216.

2. Cf. Acles, 8, 35 3 16, 31 ; Eph. 1, 13. Cf. O. CurLyaxN, Les premiéres
confessions de foi chrétienne, 20 éd., Paris, 1948, p. id : H. Cimnat, L' Assem-
blée chrétienne & U'ige apostolique, Paris, 1949, p. 136 ; J. DE GHELLINCK,
Patristique ¢t Moyen-Age, T. 1., Les Recherches sur les Origines du Symbole
des Apotres, Gembloux, 1946, Dp. 187 ss.

3. « Regardez-vous comme morts au péehé, dira Saint Paul aux baptisés,
mais comme vivants pour Dieu dans le Christ-Jésus », Rom. 6, 11 ; ct saint
dJean : « Quiconque est né de Dicu ne commet pas le péché », I Jh., 3, 9.
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are interpreted from him. Now contemporary exegetists are rediscovering that the fourth Gospel already attributed a
symbolic meaning to them, perhaps even a sacramental one. As for the illustrations themselves, "there they take on a
meaning in which they are signs which allow us to recognise theological analogies". Since Tertullien and perhaps because
of him, all these baptismal figures henceforth form part of our heritage, they have strongly influenced our liturgy.

We can at least recognise in Tertullien the value of being first to assemble and condense - in what a masterly fashion -
all of that symbolic imagery as venerable as the Bible....

V.

Christian Initiation.

Although the 'De Baptismo' is limited strictly to a doctrinal and disciplinary plan, it does not fail to provide us with
precious information on Christian initiation and the baptismal of the innovations of this treatise that it bases its
doctrinal development on liturgical observance, already invoked as a kind of theological premise. It is therefore thanks
to the 'De Baptismo' that in part we are capable of reconstituting in its outlines the baptismal ritual of the church

of Carthage at that time. ' -

This liturgy, Tertullien assumed was known to his readers. He refers to it only by allusions and these latter risk eluding
us. To find the meaning of them again, we can only explain them and interpret them in the light either of other passages
from Tertullien, or from writings a little later in date, like the 'Apostolic Tradition' of Hippolyte or the Letters of
Saint Cyprien. It is this work we attempt to sketch, considering successively the two parts of Christian initiation,

the catechumenate and baptism. ' : '

1. The Catechumenate.

(a) Aim of the insitution. From the earliest times of the Church, we see the apostles demand from any éandidate to
baptism a confession of faith and besides a firm and genuine conversion of morals. Which supposes /
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moins dans les cas habituels, un certain temps de prépara-
tion morale et intellectuelle, et en conséquence une certaine
distinction entre fideles et catéchumeénes. Si nous ne sommes
pas encore en présence d’un catéchuménat institué, avec
tous les traits qui plus tard le caractériseront, il tend déja
a le devenir. A partir de 170 environ, divers indices nous

font entrevoir une ¢volution rapide dans ce sens!. Toute’

une suite d’événements dont Tertullien est I’écho, révé-
lerent Vinsuffisance générale de la formation chréticnne,
tant doctrinale que morale. Les communautés chréliennes
apparaissent en effet littéralement déchirées par les hérésies
dont la propagande « diabolique » se montrait efficace aupres
des catéchumdenes et des fideéles peu instruits. Notre traité
en est lui-méme la preuve. D’autre part la croissance numé-
rique des églises n’était pas allée de pair avec une croissance
¢gale dans la ferveur?, Tertullien, nous le savons, se rangeait
parmi les intransigeants et les rigoristes ; mais les abus
qu’il signale, méme s’il les grossit, ne sont pas imaginaires,

et ils mettaicnt en cause jusqu’au clergé3. Or au méme

moment, .le mouvement de conversion, lent jusqu’alors,
commengait 4 s’amplifier et allait poser de nouveaux pro-
bltmes. Comment une communauté numériquement res-
treinte, en butte a des difficultés intéi‘icures, parviendrait-
elle & s’assimiler une masse de plus en plus considérable de
convertis encore marqués par leurs habitudes paiennes ?

Pour faire face A cette situation complexe et répondre & ces
divers besoins, I'EEglise spontanément chercha 2a intensi-
fier Ia formation religieuse et par suite & donner plus d’am-
pleur au catéchuménat, son « noviciat », lirocinia audito-

1. Cf. Dom CarELLE, L'Introduction du catéchuménat ¢ Rome, Rech. Théal.
Anc. ef Med. V(1933) pp. 129-154; J. LEBRETON, Le développement des institu-
tions ecelésiastiyites & la fin du second siécle, Rech. Scicne. Relig. XXIV (1934)
pp. 120-139. Il nous semble difficile d’admettre avee MAYER et le
P. JUNGMANN un catéchuménat institutionnel avant 170. L' Apologétique
de SaINT JUSTIN ignore toute distinclion de classes. Par ailleurs, les Mar-
cionites, pour le reste si « traditionnels », ignoraient cette institution. Sans
doute ’auraient-ils maintenu, s’ils I’avaient connu. .

2. Ct.'en particuller le de Spec. 1, 2, ctc. ; de Idol. 12 et passim ; de Paen. 6 ;

" de Cult. fem.1,9; 11,1 ss.

3. Cf. G. Banpy, Le Sacerdoce chrétien d'aprés Teriullien, Suppl. Vie
Spir. 59 (1939) pp. 114-119.
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rum comme l'appelle Tertullien . Il semble aussi qu’elle se
montra plus exigeante. Le De Baptismo intentionnellement
insiste sur cette perfection dans Ia foi que requiert le bap-
téme et qui est pour Tertullicn une condition nécessaire a
sa réception? Plus encore, il se montre soucicux de la sain-
teté de vie des futurs néophytes. Dans le De Peenilentia,
il -€crira méme : « Nous ne sommes pas plongés dans 'eau
pour mettre fin & nos péchés ; mais, parce que nous y avons
mis fin, déjd nous sommes moralement lavés3 ». « Citoyen
de la Jérusalem céleste4 », le chrétien désormais ne doit
plus pécher. C’est ce principe qui est sous-jacent A toutes
les régles pratiques posées dans le De Baptismo, 2 propos
par exemple du baptéme des enfants, des vierges et des
vzauves. Ces mesures se justifient encore par la sévérité de
la discipline pénitentielle alors en vigueur. En cas de faute
grave, d’adultére notamment, Ie fidéle n’avait la ressource
que d’une unique pénitence, pénible et humiliante, consi-
dérée déja comme une faveur . Aux yeuxde Tertullien, le bap-
tisé qui revient A sa vie de pécheur ne peut habituellement
¢chapper au feu de I'enfer® On comprend combicn, dans
ces conditions, il était nécessaire d’éprouver la vertu des
nouveaux convertis et de leur accorder un délai pour réflé-
chir. « Temps d’épreuve et de réflexion », c’est en ces termes
que Tertullien caractérise le catéchuménat ?.

Peut-étre faudrait-il mentionner aussi, comme facteur
de ce développement, I'influence des cultes a mysteres,

- Notre traité Iui-méme suggére le rapprochement® « Les

chrétiens, note Dom Capelle, ont dﬁ'p_cnser que 'accés aux
vrais mystéres méritait une préparation au moins aussi

. de Paen. V1, 14 (éd. Hemmer, pp. 28-29).

. de Bapt. 18.

. de Paen. VI, 17 (éd. Hemmer, pp. 28-29).

. de Cor. 13 (I, 182, 21).

. CL. de Paen. 1X & XII (éd. Hemmer, pp. 38-51).
. de Bapt. 8,5 ; 10, 7. .

7. «... hec accedentibus ad fidem proponenda et ingredientibus in fidem
inculcanda est, ut accedentes deliberent, observantes perseverent, non
observantes renunticnt sibi... », de Idol. 24 (I, 58, 1-4).

8. de Bapt. 5.
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at least in customary cases, a certain period of moral and intellectual preparation, and as result a certain distinction
between believers and catechumens. If we are not yet in the presence of an instituted catechumenate, with all the
features which will later characterise it, it is already tending that way. From about 170, various indications hint at

a speedy evolution in that sense ) A whole sequence of events of which Tertullien is the echo, revealed the general
inadequacy of the Christian education, doctrinal as much as moral. The Christian ecommunities appear in effect literally
torn by heresies whose "devilish' propaganda was. effective on catechumens and ill-instructed believers. Our treatise
itself is proof of this. On the other hand the numerical belief of the churches was not on a par with one belief equal in
fervour£> Tertullien, we know, aligned himself among the intransigents and the gtrict; but the abuses he indicates, '
even if he exaggerates them, are not imaginary, and implicated even the clergy But at the same time,. the work of
conversion, slow up to that period, began to increase and went on to pose fresh problems. How would a community limited
numerically, subject to interior difficulties, succeed in assimilating a more and more considerable mass of converts still
marked by their pagan customs?

To face up to this complex situation and to meet its various needs, the Church spontaneously sought to intensify religious
teaching and consequently to give more scope to the catechumenate, its "novitiate", 'tirocinia auditorum' as Tertullien
calls it.) It seems also that it proved more demanding. The 'De Baptismo' intentionally i%ifsts upon that perfection in
faith baptism requires and which for Tertullien is a necessary condition for its reception:= Further yet, he shows

himself concerned for the sanctity of life of future neophytes. In the 'De Paenitentia', he will even write: "We are

not dipped in the water to put an end to,our sins; but, because we have put an end to them, already we are morally
washed" 0 "Citizen of the New Jerusalem"®henceforth the Christian must sin no longey. It is this principle which
underlies all the practical rules set down in the 'De Baptismo', relating for example to the baptism of children, virgins
and widows. These measures are justified again by the severity of the penitential discipline then in force. 1In the case
of a serious offence, adultery particularly, the believer had only the resource of a single penitence, painful and
humiliating, already considered as a favourJ 9 In Tertullien's eyes, the baptised person who reverts to his sinner's

" 1life cannot habitually escape hellfire.C)One can understand, in these circumstances, how it was necessary to test the
virtue of the new converts and to grant them a period to reflect. "Time for examination and reflextion", it is in these
terms that Tertullien characterises the catechumenatefj) —

Perhaps one should also mention, as a factor in this development, the influence of obscure creeds. Our treatise itself
suggests the comparison. "Christians, observes Dom Capelle, were bound to think that access to the true mysteries deserved
a preparation at / '
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soignée quc celle qu’exigeaient les cultes des démqns1. » A
diverses reprises, Tertullien répéte qu’il ne convient pas
« de jeter les choses saintes aux chiens ct.le.s perles aux
pourceaux2 ». Et c’est encore ce principe qu’il invoque pour
justifier la séparation des classes dans les assemblées
liturgiques 3.

b) Etapes du caléchuménat . Le nouveau con\-"erti, a.c‘com-
pagné de ceux qui Pavaient conduit 4 la « vraie 1umle.re »,
devait d’abord se présenter devant un prétre ou un (ha_cre
désigné A cet office ; il était soumis 4 un premier ct .raplde
examen. Tertullien ne fait pas explicitement mention d'e
cette démarche initiale, mais elle est attestée par la Tradi-
tion Aposloliquc"'_ct nous semble impliquée par les cxigenc?s
de la vie chrétienne d’alors, qui considérait un certaxp-
nombre de professions commo incompatiblcs.avec ,la foi.
Bien qu’on n’elit pas encore dressé de listes officiclles d’exclu-

sion, Tertullien déja avait posé en principe qu’un chrétien .

devait renoncer & toute situation présentant des attach<?s
avee Vidolatrie, ct cela, au moins implicitement, était
admis® 11 convenait donc d’cn avertir les « postulants »
D’autre part, il était prudent, en temps de pe‘rsécution, de
s’enquérir de 1a pureté &intention des convertis.

Dans les jours qui suivaient cette premiére démarche,’

on devait procéder 3 une rapide instruction, initiant aux
grandes vérités chrétiennes et aux exigences. fondamentales

1. Doy CAPELLE, arl. cit., pp. 150-152. « .\1orpholngiquemcnt, note M.
Marrou, le christianisme est oune rcligion-;“n-n1ys1(‘:res s, H. L MARROU,
Ilistoire de I’ Educalion dans P Antiquité, Paris, 1948, p. 417
2. de Bapl. 18,1 cf. ad Uxor. 11,5 (11, 118, 9 ss._). . o
3. de Prasc. XLI1, 2 (11, 53, 6-7). Sur la disciph.x_)c dc. I'arcane, cf. ] .Il)‘l-.
BACKER, op. ¢il. PP. 366 s5. 5 152 VACANDARD, ap. Diet. Hisl. etde Gco..Lcc €5.y
497-1513. .y
nfi’.cgjll:. 1l_fh)I‘)11<:):,3L)m» Paleninstitut im altehristlichen Kalechumenat, Zeitsch.

_ §: Kath. Theol. 63 (1939) pp. 17-25.

5 T Apost. 16 (¢d. Borri, coll. Sources Chrétiennes, Paris, 1‘:)-16. pn. 43~
4'1.)).' (1frnl(l ‘I\ .I);)ﬁ;i{iLz‘.(;-;l({L,dl)(zs Garanticwerk der I)‘cl;ch'rung als. I..'{_ct‘l):ilgl.'n{] und
Sicherung bei der Annchme zur Taufe, A.C., Il.l (1_‘.).5‘.2) pp. 2060-27 7. .

6. Cf. de ldolotria, passim. 5a position de principe se trouve c_onﬁrmcep:ll(l;
SAINT CYPRIEN, Epist. 2 (CSiL 3, 408) 3 1‘I.Xl'¥’0L'\'TE, Tradit. Apost.. 0
(pp- 43-46). Cf. G. BARDY, Conversion au Chnsuamsmc'durant l_es péf)n"fxeA
si¢cles, Paris, 1949, pD- 937-249 ; P. MONCEAUX, 0D- cit. pp. 253-290 3 A
D'ALLS, op. cit. pPD. 408-425. '

U

-formules de Symbole dans Pcuvre de saint Irénée, Rech.
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de la morale. Aprés cette catéchése sommaire, le postulant
était regu. catéchumene. Au temps de saint Augustin?, le
rituel d’admission avait pris une certaine ampleur. Le pos-
tulant 6tait marqué au front du signe de la croix. Le diacre
ou le prétre soufilait sur son visage en récitant une pricre
d’exorcisme ; il lui imposait les mains et lui conférait le
sacrement de sel Dbénit... Plusieurs éléments de ce rituel
paraissent trés anciens. Mais ils doivent remonter & une
époque postéricure & Tertullien puisque celui-ci ne les men-
tiovne nulle part. Par contre, ¢’est de son temps peut-ttre
que §’introduisit ici une premiére renonciation aux dérmons
dont il nous parle ailleurs®.

C’est alors que s’ouvrait pour le catéchumene cette période
de formation a laquelle nous faisions allusion ct dont les
exercices se déroulaient en marge du culte des fideles. Outre
Tinitiation aux Mystéres de PYicriture qui constituait I'élé-
ment habituel de cette catéchise pré-baptismale?, celle-ci
comportait également un enscignement plus systématique
et rationnel. Nous pouvons nous cn faire une idéc 4 partir
des formules des « Régles de foi4 » que nous transmettent
divers écrits de Tertullien. Les articles du symbole baptis-
mal peu développés laissaient prise a des interprétations
abusives ¢t tendancieuses de la part des hérétiques® ; il

_ était donc nécessaire, pour en préserver le sens, de les expli-

quer et de les expliciter. De 12 T'insistance sur les vérités
chrétiennes mises en question : unité du Dieu tout-puissant,

1. Cf. B. Busci, de Initiatione Christiana secundum doctrinam S. Augustini,
Rome, 1929, pp. 48-60. Compurer avee Ie rituel de I'Eglise Romaine vers la
méme épogue : A. CIAVASST, Deux Ritucls dans le Sacramentaire Gélasien,
dans Etudes de Critique et 'l istoire religieuses, Lyon, 1918, pp. 91-95.

2. de Spect. 13 (1, 15, 17) & « qui bis idolis renuntiamus ».

3. Telle était du moins la pratique de I'Eglise au 1ve siécle,
qu'en Occident.

4. Ces formules ne s'identifient pas avec colles du Symbole baptismal
encore (u'clles ne soient pas sans rapport avec elles. Cf. D. 39, n. 4.
Comme point de comparaison avee saint Irénée, cf. H. HovLstrIN, Les

Scienc. Relig. XXXIV

tant en Orient

(1947), pp. 454-161. :

5. « Les Valentiniens, observe par exemple Tertullien, professent la foi
ecommune dans les ambiguités d'une langue 4 double scus », adv. Val. 1
(111, 178, 6-7). Plus simplement, saint Irénée avait dit : ¢ lIs parlent comme
nous, mais leurs pensées sont autres », adv. Haer. 1 pref. (¢d. HARVEY, 1,4,5).

Traité de Baptéms 3.
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least as careful as that demanded by religions of the devils".C>At various times, Tertullien repeats that he does not
agree "with throwing holy things to dogs and pearls to swime"®) And again it is this principle he invokes to justify
separation of the classes in liturgical gatherings{j

b) Stages of the catechumenatqﬁa The new convert, accompanied by those who had led him to the 'true light", firstly

had To present himself before a priest or a deacon nominated to that office; he was submitted to a preliminary and swift
examination. Tertullien does not explicitly make mention of this initial step, but it is attested by the 'Apostolic
Tradition!{$and seems to us implied by the demands of Christian life at that time, which considered a certain number

of professions as incompatible with the faith. Although official 1lists of exclussion had not yet been drawn up,
Tertullien had already laid down in principle that a Christian should renounce any occupation offering. contacts with
idolatry, and that, at least implictly, was accepted.()) It was proper therefore to warn the 'candidates' of this.

On the other hand, it was prudent, in time of persecution, to inquire about the purity of intention of converts.

In the days folloWing this first step, one had to undertake a rapid instruction, initiating one into the great Christian
truths and into the basic requirements of morality. After this brief catechesis, the candidate was received as a

catechumen. At the time of saint Augustine,f\the ritual of admission had taken on a certain depth. The candidate was
marked on the brow with the sign of the cross. .The deacon or priest blew on his face while reciting a prayer of
exorcism; he laid his hands on him and conferred on him the sacrament of blessed humour....Several elements of this
ritual seem very old. But they must go back to a time later than Tertullien since the latter nowhwere mentions them.
On the other hand, it is perhaps from his time that the renunc¢iation of devils he tells us of elsewhere is first -
introduced.(d) : : : '

It is at this time began for the catechumen that period of training to which we made allusion and whose performances
unfolded on the fringe of the faithful's worship. In addition to initiation to the mysteries of the scripture which
constituted the customary part of this pre-baptismal catechesis@)the latter also included a more systematic and rational
instruction. We can work out an idea of it from certain formulas of the "Rules of faith'®various of Tertullien's writings
convey to us. The poorly-developed articles of the baptismal creed were open to abusive and tendentious interpretations
on the part of heretics;®it was therefore essential, to preserve the meaning of them, to explain them and make them
explicit. Out of that came insistance on the Christian truths in question: oneness of God Almight, /
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réle du Verbe créateur et illuminateur, naissance virginale du
Christ, réalisme de V' Incarnation, rédemption de la chair.
C’est un résumé, un condensé de cet enseignement dogma-

- tique que nous ofirent les « Regles de foi ». En ce temps de

confusion et d’hérésics, elles étaient devenues le critére de
1a foi orthodoxe ct le symbole de la communion ecclésias-
tiquel. Cette calécheése comportait encore un enseignement
moral. Le plus souvent, on enseignait le Décalogue 2, et les
événements de la vie quotidienne donnaient occasion d’insis-
ter sur tel point particulier. Certains traités de Tertullien
sont peut-étre P'écho de cette prédication tres congrétef’.

Le temps d’instruction pour le catéchumeéne avait une
durée assez variable qui pouvait dépendre des dispositions

du sujet, de son age et des circonstances . Plus tard seule- .

ment elle sera fixée & trois ans. Tertullien conseille, en cas
d’hésitation et de doute, de différer le baptéme, i cause d'es
exigences de la discipline pénitenticlle qui n’adme.ttalt,
nous Yavons dit, quune unique pénitence. Ce n’était pas
sans danger, car certains catéchuménes « sirs du pardon
indubitable, se donnaicnt licence de pécher? », Cette menta-
1lité persistera et, malgré les efforts des pasteurs, ne cessera
de se généraliser.

Dés cette premitre étape, cn cas de nécessité et de danger

de mort ou en temps de persécution, le catéchumeéne pou-
vait recevoir le baptéme sans plus tarder. Un simple laic
pouvait alors baptiser 1égitimement 8 Mais en temps normal,
une seconde étape restait & franchir.

1. (ic Prasc. XXXV, 5(I1,46,15-25) 3 ibid. XX, 8.-9 (11, 21 ,’2:’)-3(}) s e, dum
‘'una omnes jyobant unitatem communicatio pacis, ct. appc!latlo {ratcrni-
tatis et contesseratio hospitalitatis, qu= jura non alia ratio regit quam

- ejusdem sacramenti una tradilio ». Cf. J. pe GHELLINCK, Patristique el

Afoyen-Age, t. 1, Les Recherches sur les origines du Symbole des Apdlres,
:, 1046, p. 225. )
GC"’].m-k:'lfl'E ad dcupm potius argumentabor hunc modum tcmporls..ut decer
m(‘:nscs E(‘lcc:ﬂogo magis inaugurent homincm, ut tanto _tempons numero
nascamur quanto disciplinie numero renascimur », de Anima, 37, 4 (1, 363,
-24). .
213-.44)15 Virg. Velan., de Cor., de Cult. Fem. C{. P. MONCEAUX, 0p. cit. p. 366.
4. de Bapt. 18.
. Paen. VI, 3 (¢d. Hemmer, pp. 24-25). . .
g. :iii Bapt. 17, 3. Cf. Le Bnpter;xc de Perpétue et ses compagnons : celui-ci
Jour est donné sans autre délat (éd. Flor. Patr. XLIII, 111, 5, pp. 12-13).
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Aux approches de Paques, si le prétre ou le diacre chargé
de Vinstruction du catéchumene jugeait sa préparation
suffisante, celui-ci pouvait poser sa candidature d’admis-
sion!. Il prenait rang alors parmi ceux ue bientdt on appel-
lera & Rome les electi, en Afrique et ailleurs, les compefentes?2,
Ces « 6lus » avaient & passer un nouvel examen et, semble-
t-il, devant I’évéque lui-méme, qui cherchait moins & s’assu-
rer de la science des candidats que de leurs dispositions
morales. La Tradilion Apostoligue note en effet : « Ceux
qui les ont amenés rendent témoignage qu’ils se sont con-
duits de cette maniére3... » Ces témoins, semble-t-il, auraient
eu pour role d’assurer une sorte de contrdle de la part de
la communauté et auraient été responsables devant elle

- de 1a conduite du catéchumeéne. L’interrogation ne se dérou-

lait pas encore selon des formules stéréotypées. Le De
Baplismo suggere en plusieurs endroits des questions ana-
logues 2 celles que I'évéque pose aujourd’hui encore lors des
ordinations : « Savez-vous §’ils en sont dignes? ? »

Cette seconde phase parait de courte durée, quelques
semaines au plus. Volontiers nous verrions 14 une sorte de
retraite, préparatcire A la fois au baptéme et & la premiére
communion. C’est seulement au quatrieme si¢cle qu’elle
prendra une importance plus grande avec la discipline des
scrutins. Durant les jours qui précédaient immédiatement
le baptéme, I’évéque ou un prétre enseignait aux catéchu-
ménes, en la leur commentant, 'oraison dominicale qu’ils
auraient A réciter au cours de la synaxe eucharistique?. Le

1. Cf. de Paen. VI, 10-14 (éd. Hemmer, pp. 26-27) ; dans cc passage
Tertullien fait allusion 4 ceux qui parviennent & circonvenir celui qui ¢était
chargé d’inscrire les candidats.

2. Pour Tertullien, « audientes » (de Paen. VI, 15), < auditores » (de Paen.
VI, 14), « novicioli » (de Pacn. V1, 1) « catechumeni » (de Prasc. XL1I, 2-4, 11,
53, 4) sont des termes synonymes. C’est pourquoi il devra recourir i des
constructions comme celle-ci : « ingressuri baptismum » pour désigner la
deuxicme classe du catéchumdénat. Cf. Ci. Mornyans, Die allchristliche
Sondersprache in den Sermonen des hl. Augustin, t. I, Nimégue, 1932, p. 90.
En sens contraire, cf. E. DEKKERS, op. cif. pp. 167-169.

3. Trad. Apost. 20 (pp. 47-48) ; cf. S. CyprRIEN, Epist. X1V, 4 (CSEL, 3,
512, 16-513, 1). . .

4, de Bapt. 18, 2-3.

5. Cf. F. J. DOLGER, Dus ersle Gebet der Taeuflinge in der Gemeinschaft der
Briider, A. C. 11 (1930) pp. 142-155, spécialement pp. 151-154. Le de Oratione
reproduit sans doute I'une de ces « homélies »
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role of the creative and illuminating Verb (Word), the virgin birth of Christ, the reality of the Incarnation,

redemption of the flesh. It is a summary, a condensation of that dogmatic teaching the "Rules of faith" offer us.

In that time of confusion and heresies, they had become the criterion of orthodox faith and the creed of ecclesiastical
communion£3>This_catechesis moreover included moral instruction. Most often, the Decalogue was taughtﬁband the happenings
of daily life gave the opportunity to emphasise any special point. Some of Tertullien's treatises are perhaps the echo:
of this very solid preaching.

The length of instruction for the catechumen had a duration variable enough to depend on the aptitudes of the subject, his
age and circumstances. Only later was it fixed at three years. Tertullien advises, in the case of hesitation and

doubt, postponement of baptism,. owing to the demands of the penitential discipline which allowed, as we have said,.only

a single penitence. This was not without danger, for some catechumens "sure of pardon beyond doubt, gave themselves
licence to sin". This mentality will persist, and, in spite of the efforts of ministers, will not cease from spreading.

After this first stage, in cases of necessity or of danger of death or in times of perscution, the catechumen could
receive baptism without further delay. An ordinary layman could baptise lawfully then. But in ordinary times, a second
stage remained to be traversed. ' : : o ‘

.With Easter approaching, if the priest or deacon entrusted with the instruction of the catechumen considered his prepara-
tion sufficient, the latter could present his candidature of admission. He took his place then among those soon to be
called the 'electi' in Rome, in Africa and elsewhere, the 'competents'. These "chosen ones" had to pass a fresh
examination and, it seems, -before the bishop himself who sought less to convince himself of the learning of the candidates
than of their moral disposition. The 'Apostolic Tradition' indeed observes: "Those who brought them give evidence

that they behaved in that way.." These witnesses, it seems, would have had the function of insuring a kind of check

on the part of the community and would have been responsible before it for the conduct of the catechumen. The examination
did not take place yet according to stereotyped formulas. The 'De Baptismo' suggests in several places questions
analagous to those the bishop still asks today at ordinations: "Do you know if they are worthy of it?"

This second phase seems of short duration, some weeks at the most. We would willingly see in it a kind of retreat,
preparatory at once to baptism and to first communin. -It is only in the fourth century that it takes on a greater
importance with the discipline of the investigations* (votes?). During the days immediately preceding baptism, the bishop
or a priest taught the catechumens, while commenting on it, the Lord's Prayer which they would have to recite in the
course of the eucharistic synaxe. The / '

* uncertain about this ecclesiastical point.
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catéchumeéne devait aussi multiplier ses actes personnels
de pénitence : pritre, jelines, génuflexions, veillest, Ces
exercices, traditionnels dans I'Eglise, témoignaient de la
sincérité du repentir et avaient pour but d’attirer la misé-
ricorde de Dicu. Ils avaient aussi une valeur d’exorcisme,
car, nous I’avons dit, le catéchuménat n’était pas sculer_nent
considéré comme unc période d’enseignement mais d’abord
comme l'expulsion du démon installé dans I'homme paien?,
Et I'on pensait que le diable, sentant sa proie 1ui échapper,
allait tenter un dernier assaut pour la retenir. Jusqu’au
baptéine, le catéchuméne devait donc redoubler de vigi-
lance et rester constamment en état d’alerte. De 14 celte
part d’asctse, car «en affligeant la chair et Pesprit, nous
satisfaisons pour le péché et en méme temps.nous nous
munissons contre les tentations a venir? »

La liturgie baptismale frappe surtout
par sa simplicité ct son dépouillement
qui contrastent singuli¢rement avec
Téelat et le faste des cérémonies paiennes ou des religions
A mystéres4. Nous sommes loin encore de la splendeur
liturgique que Iaissent entrevoir les catéchéses de saint
Cyrille de Jérusalem ou de saint Ambroise ; ¢’est seulement
aprés la paix de IEglise que cette liturgie prendra de I'am-
pleur, mais déjd elle est en possession de ses rites et sym-
boles essenticls. Elle se déroulait habituellement dans Ie
prolongement de la grande vigile pascale, « la mére de toutes
les vigiles » dira saint Augustin® Par 1a était souligné le

II. Liturgic’
du baptéme

- parallélisme, essentiel aux yeux des Peres, entre le mystere

du baptéme et celui de Paques.

1. de Dapt. 20, 1.
o, Cf. F. J. D6.GER, Der Ezorzismus im altchristlichen Taufritual. Pader-

born, 1909, pp. 80-85. Sur la valcur du jeane, ef. de Jejun. 8 (I, 284, 4 s8.),
12 (1, 290, 9 ss.). Comparer avec Extrails de Théodote, 84 (éd. SAGNARD, coll.
Sources Chréticnnes, pp. 208-209). :

3. de Bapt. 20, 1.

4. de Bapt. 2. Sur le caractére de la lturgie primitive, cf. G. BARDY,
Conversion..., pp. 280-291. :

5. Serm. 219 (P. L., 38, 1088).
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En conirontant les divers textes ol Tertullien traite de
la cérémonie baptismalel, nous parvenons ‘A recconstituer
le rituel suivant : aprés la bénédiction de ’eau, le catéchu-
méne renongait aux démons ; puis ¢’était le rite baptismal
proprement dit : la triple immersion avec la triple profes-
sion de foi ; I’évéque conférait Ponction au nouveau baptisé,
le « consignait » et lui imposait les mains ; cclui-ci partici=
pait alors et pour la premiére fois & la synaxe cucharistique
au cours de laquelle il communiait au corps .et au sarig
du Christ. :

a) Riles baptismauz.

A Taurore, sans doute dés le chant du coq?, toute la
communauté chrétienne se rendait auprés de la piscine
baptismale. L’évique y procédait a la bénédiction des eaux.
Lec De Baptismo est pour 1’Occident le premier témoin de
cette bénédiction. Si Tertullien ne va pas jusqu’a la pré-
senter comme partie intégrante de la liturgie du baptéme,
il y attache une grande importance et considére ce rite
comme essentiel au sacrement. Tous les Péres apres lui,
tar.ltsen Orient qu’en Occident, partageront cette fagon de
voir3,

La b¢énédiction de I'eau comportait vraisemblablement
une ¢épiclése au Saint-Esprit. Les expressions du De Bap-
{ismo excluent I’hypothése d’unc épiclése au Logos. Mais
il nous faut remarquer qu’a I’époque ol nous soinmes, la
théologic concernant le Saint-Esprit n’était qu’a peine
ébauchée ct, selon les perspectives, les Péres n’hésitaient pas

1. Cf. de Car. Res. 8 (I1I, 36, 29 ss.); 26 (63, 11 ss.) ; adv. D
(111, 308, 19) ; de Prasc. 36, 5 (11, 46, 22)-23) ;(lIe Cor. 3 ()11(111;"7 1?:2).1' "

2. La \.'igile se prolongeait 1a nuit entiére, cf. ad Ux. 11, 4 (11, 117, 11-12).
La mention du chant du coq est rapportée par Trad. Apost. 21 (p. 49).
Cf. Doy MoELLER, I anliquilé de la double messe de Pique et .de Penlecite,
Rc.-v. des Quest. Lit. el Parois., février 1942, pp. 26-19 ; J. A. JU.‘\'(‘-;\IAS.\"
Dxf Vorverlegung der Oslervigil seit dem christlichen Altertum, Liturg. Juhrbuch'
19;1, pPp. 48-54. t : '

. Cf. E. ATcHLEY, On the Epiclesis of the Eucharistic Liturgy i
Consgcraliop of the Font, Oxford, 1935 ; B. NEUIIEUSER, dcgifgrtz‘(iﬁ:";it:r’:s
aquee b.(.zphsmalis, Ephem. Liturg. XLIV (1930) pp. 194-207, 258-296.
F. J. DOLGER, Aqua Ignila, A. C. V (1936) pp. 175-183. ’
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catechumen had also to increase his personal acts of penitence: prayer, fasts, genuflexions, vigils. These exercises,
traditional in the church, were evidence of sincerity to repent and had as their goal the attraction of God's mercy.
They had also the value of exorcism, for, as we have said, the catechumenate was not only considered as a period of
education but first of all as the expulsion of the devil installed in pagan man. And it was thought that the devil,
sensing his prey escape him, would attempt a last assault to hold it. Until baptism, the catechumen had therefore to
redouble his vigilance and remain constantly in a state of alertness. Out of this came the solitary part, for "by
affllctlng the flesh and the spirit, we are enough for sin and at the same time we provide ourselves against temptations
to come"

2. Litury of Baptism. The baptismal liturgy strikes one above all by its simplicity and scrutihny which contrast
singularly with the blast and display of pagan ceremonies or weird religions. We are still far from the liturgical
spendour the catecheses of Saint Cyril of Jerusalem or of Saint Ambrose hint at; it is only after peace in the Church
that litargy spreads, but already it is in possession of its rites and essential creeds. It normally unfolded

in the prolongation of the great paschal vigil, " the mother of all vigils" Saint Augustine will say. Through this was
underlined the parallel, essential in.the eyes of the Fathers, between the mystery of baptism and that of Easter.

Comparing the various passages in which Tertullien treats the baptismal ceremony, we succeed in reconstituting the
following ritual; after the blessing of the water, the catechumen renounced the devils; then came the baptismal rite
properly speaking: the triple immersion with the triple profession of faith; the bishop conferred unction on the one
newly baptised, "ordained" him and laid his hands on him; the latter participated then and for the flrst time in the
eucharistic synaxe in the course of which he communicated with the body and blood of Christ.

(a) Baptismal Rites.

At dawn, no doubt from cockcrow, the whole christian community proceeded to the baptismal pool. There, the bishop
undertook the blessing of the waters. The 'De Baptismo' is for the West the first evidence of this blessing. If
Tertullien does not go as far as to present it as an integral part of the liturgy of baptism, he attaches great
importance to it and considers this rite as essential to the sacrament. All the subsequent Fathers, likewise in East
and West will share this view. '

The blessing of the water very likely included invocations to the Holy Spirit. The expressions of 'De Baptismo'
exclude the hypothesis of invocations to the Logos. But we must observe that at that time, the theology concernlng
the Holy Spirit was only scarcely outlined and, according to the perspectives, Fathers did not hesitate /
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A attribuer le méme effet tantdt & VEsprit tantét au
Verbel. : '

Aprés avoir quitté ses vitements, le catéchumeéne entrait
dans la piscine. Il devait prononcer d’abord son abjuration
2 Satan selon laformule suivante : Renunfio diabolo et
pompae ¢l angelis ejus®. Durant ce temps, I'évéque lui impo-
sait la main en « un geste de puissance agissante, de trans-
mission de protection, A 1a fois symbolique et réel et chargé
d’efficacité divine? ». Ce secours divin allait permettre au
catéchumeéne de s’affronter aux démons. Dans le De Bap-
tismo, Tertullien ne fait, au moins explicitement,. aucune
allusion A ce rite. Mais ailleurs il Yinvoque souvent pour
fonder ses exigences morales : 4 ses yeux, c’est cette renon-
ciation fonciére & Satan qui commande tout le compor-
tement du chrétien dans le monde4. Dans cette formule
d’abjuration, lcs « pompes du diable » désigneraient non
pas des étres personncls mais Vidolitrie dans toutes ses
manifestations® « Voild ce qu’étaient les pompes. du sitcle,
du diable ct de ses anges, écrit Tertullien : ¢’étaient les.digni-
tés du siecle, honneurs, solennités, quétes de sufirages popu-
laires, vecux mensongers, servitudes des humains, vaines
louanges, gloires honteuses et au fond de tout cela I'ido-
latric®. » Le catéchumeéne devait donc comprendre qu’il
renoncait maintenant et définitivement au genre- de vie
qu’il avait connu jusqu’alors. Cette abjuration marquait
pour lui trés concrétement le commencement d’une vie
nouvelle. _ ] :

A la suite de cette renonciation, avait licu le baptéme

1. F. J. DSLGER, Das Fisch-Symbol... pp. 71-87 ; J. QUASTEN, The Blessing
of the Baptismal Font in the Syrian Rile of the Fourth Century, Theological
Studies, 7 (1946) pp. 309-313. ’ .

2. Une autre formule parait avolr été également en usage, qui substituait
sacculo A angelis. Cf. E. DEKKERS, op. cil. p. 183, note 2.

3. Doy CAPELLE, arl. cif. p. 145, K

4. Cf. Tu. Braxot, Tertullians Ethil, Giitersloh, 1928, p. 1086, o
5. Cf. J. H. WaszINK, « Pompa Diaboli », Vigiliwe Christianee, 1, (1947)
pp. 13-41, Sclon I1. RAnXNER, ¢« pompa diaboli » désignerait le cortége triom-
phal de¢ Satan, sa suite. ¢f. « Pompa diaboli ». Ein Beitrag zur Bedeulungs-
geschichte des Worles « Touwf » in der urchristlichen Taufliturgie, Zeilsch.
J. Kath. Theol. 55 (1931) pp. 239-273.

6. de Cor. 13 (11, 183, 45-49).
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proprement dit pour lequel Tertullien mentionne un double
ritc : I'immersion et la profession de foil. Cette derniére
n’était pas quelque chose d’accidentel, mais faisait partie
intégrante du sacrement. Ces deux rites étaient si insépa-
rablement liés qu’ils ne constituaient pour ainsi dire qu’un
acte unique, I’acte du baptéme2. Nous pouvons le recons-
tituer ainsi : I’évéque, posant la main sur la téte du catéchu-
méne, ainsi que nous le montrent les peintures primitives,
I'interrogeait par trois fois3 :

« Crois-tu cn Dieu le Pére (tout-puissant) ? »

« Crois-tu au Christ, son Fils ? »

« Crois-tu au Saint-Esprit, 4 la rémission des péchés et
a la vic éternelle, par la Sainte Lglise ? »

A chaque fois, Ie catéchumeéne répondait : « Credo? ».
A chaque fois I'évéque le plongeait dans I'éau, ou plus
exactement par une pression de la main Vinvitait & s’immer-
ger... Nous n’avons pas i supposer ici une formule sacra-

mentelle A la premitre personne telle que nous la connaissons

aujourd’hui. La profession de foi concomitante a l'immer-
sion, nous fait penser A une sorte de concélébration du caté-

1. CL de Car. Res. 48 (I1], 100, 12) ; de Spect. 4 (1, 6, 3) ; de Pud. 9, 16
(1, 238, 5) ; de Preesc. 20, 3 (11, 23, 11) ; ad Mart. 3 (P. L. 1, 624 A.).

2. Ti. CavuLoT, Le Baptéme, sacrement de la Foi, V. Spirit. LXXVI

© (1947) pp. 820-834, (spécialement, pp. 821-821),

3. Par trois fois, en I'honneur de la 'I'rinité, cf. adv. Prax. 26 (III, 279
14-16). Comparer avee l.a liturgic d’HippoLvTE, Trad. Apost. 21 (pp. 50-51):
Cf. J. QuAsTEN, Baptismal Creced and Baplismal Act in St. Ambrose's

De mysteriis and De sacramentis, dans Mélanges de  Ghellinck, t. I, Gem-

bloux, 1951, pp. 223-234 (spécialement pp. 228-230).

4. La reconstitution de ce symbole reste dans une larg po-
thétique et sujette a révision. Pour I'établir, nous av:rrlzef::?:s:lll]:;ell“npuox
quelques mentions que saint Cyprien en a fait dans ses lettres. Parmi les
travaux parus, nous nous bornerons a signaler: M, RESTREPO-JARAMILLO
La Doble Formula Simbolica en Tertuliano, Gregorianum, XV (1934) m; '3:
58 ; F. J. BApcock, L_c Credo primitif d'Afrique, Rev. DBen., XL\” (l'.).:}E})
pp. 3-9 ; D. VAN DEN EvnpE, Les Normes de l'enscignement chrétien,

Gembloux, 1933, pp. 296-207 ; Doy B. BotrE, Nole sur le Symbole baptismal

de saint Hippolyle, Mélanges de Ghellinck. t. I, Gembloux, 1951 89-200 ;
F. Navtin, « Je crois ¢ I'Esprit-Saint dans la Sainte Eglise... :,pllz:'n?i:g 1-‘.;{107,
pp. 64-68 ; et surtout : J. KeLLy, Early Christian Crlceds, London-'IDSO :
TH. CAM_ELo'r, Recherches sur le Symbole des Apélres et leur portée lhéo’loqiquc,
Rech. Scienc. Relig. XXXIX (1951), Mélanges J. Lebreton, t. I, Pp. 323-337:
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to attribute the same effect sometimes to the Spirit sometimes to the Word.

After having undressed, the catechumen entered the pool. He had first of all to deliver his renunciatinn of Satan
according to the following formula: (Latin 1 line). During this time, the bishop laid on his hand in "a gesture of effect-
ive power, of transmission of protection, at once symbolic and real and filled with divine efficacity". This divine
assistance will allow the catechumen to face up to devils. 1In the 'De Baptismo', Tertullien makes no allusion, at least
explicitly, to this rite. But elsewhere he invokes it frequently to establish its moral demands: in his eyes, it is
this renunciation of Satan in reality which commands all the behaviour of the Christian in the world. In this formula
of renunication, the "ceremonies of the devil" would stand not for personal beings but for idolatry in all its mani-
festations. "These were the ceremonies of the world, of the devil -and of his angels, wrote Tertullien: these being the
titles of the world, honours, ceremonies, issues of popular appeal, deceitful promises, servitude of man, empty praises,
shameful glories and at the root of all that idolatry. " The catechumen had therefore to understand he was renouncing
now and definitd#vely the kind of life he had known until then. This renuné¢iation marked in real terms for him the
beginning of. a new life. C :

Following this renunciation, took place the baptism proper for which Tertullien mentions a double rite: the immersion

and the profession of faith. This latter was not something accidental, but was an integral part of the sacrament. These
two rites were so inseparably linked thet they constituted so to speak only a single act,.the act of baptism. We can
reconstruct it so: the bishop, placing his hand on the head of the catechumen, in the same way as early palntlngs show

it us, questioned him three times:

"Do you believe in God the Father (all—powerful)’

"Do you believe in Christ, his Son?"
~."Do you believe in the Holy Spirit, in the remlss1on of sins and in life eternal, through the Holy Church"?

On each occasion, the catechumen replied: "Credo" On each occasion the bishop dlpped him in the water, or more
exactly by a pressure of his hand invited him to immerse himself... We have not to assume here a sacramental formula
in the first person such as we know it today. Profession of faith concommitant on immersion, makes us think of a kind
of concelebration of the catechumen /
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chuméne A I'acte de son baptéme?, et c’est au sens plein du

- mot que celui-ci peut étre dit « sacramentum fidei? »,

b)- Rites post-baptismaux3,

Au sortir du bain, le néophyte était accucilli par les
diacres et, d’aprts Tertullien, on lui conférait l’onction,

‘1a signation et Y'imposition des mains. Cette seconde partie

de la liturgic baptismale demanderait un grand nombre
d’éclaircissements. Ces divers rites se¢ sont combinés et
répartis différemment en Orient et en Occident, et méme
pour P'Occident ils ont souvent varié d’unc province & I'autre.
D’autre part, on ne les a distingués et séparés que progres-
sivement. En Afrique en particulier il y a eu évolution dans
la fagon de concevoir leur rdle ct leur efficacité ; Yimpor-
tance de 'imposition des mains semble avoir été peu & peu
évincée par celle de la chrismation. Ce que nous allons dire

“n’est donc valable que pour 'époque de Tertullien. Toute-

fois, lc rituel qu’il nous fait connaitre sera encore celui de
saint Cyprien, avee cette seule difiérence : la consignation
au temps de saint Cyprien termincra Ia cérémonie de Vini-
tiation ; au début du e si¢cle au contraire, elle est encadréo
par Ponction et I'imposition des mains.

Le Tite de Ponction qui venait en premier lieu nous est
attesté par le De Baptismo%. 11 est mentionné également
par Hippolyte, avec la formule qui I’accompagnait : « Je

1. Cf. J. M. Haxssins, La concélébration du catéchuméne dans Uacle
de son baptéme, Gregorianum, XXVII (1946), p. 438 ; . J. DSLGER, Die
Eingliederung des Taufsymbols in den Taufvollzuy nach den Schriflen
Terlullians, A. C., IV (1934) pp. 138-146. Le mot de « concéléhration »
est pent-&tre trop fort. Le baptéme serait plutdt pour les Péres un cas inter-
médiaire entre celui de I’ « Eucharistie » oi le prétre seul est ministre et celul
du Mariage oit les ministres sont les époux eux-mémes.

2. Cf. Tr. Cameror, Le Baptéme, sacrement de la Foi, V. Spiril., LXXVI
(1947) pp. 820-834. .

3. Nous ne retiendrons que les titres suivants : J. COPPENS, Le rite de
l'imposition des mdins el les riles connexes, Louvain, 1923. P. GALTIER, art.
Imposition des mains, D. T. C., X1V, col. 1358-1369 ; du méme auteur @
La consignation & Rome et & Carthage, Rech. Sciene. Relig. II (1917) pp. 138-
146 ; B. WEeLTE, Die postbaptismale Salbung, Freiburg 1. Brisg., 1839 ;
D. VAN DEN 12yNpE, Noles sur les rites postbaptismauz dans les églises d*0cci-
dent, Antionianum, XIV (1939) pp. 274-276.

. 4, de Bapt. 7. .

1}
H
i
H
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t'ofns d’huile sainte au nom de Jésus-Christ ¢ ». 11 semble
qu’on ait fait couler I'huile sur tout le corps, ce qui motive
sans doute lintcrdiction de prendre des bains durant
I'octave du baptéme?2 Cette onction est rapprochée par
tous les Péres de celle des prétres et des rois de I’Ancien
Testament et de 'onction spirituelle du Christ. Elle confére
aux baptisés leur qualité d’oints, de chrétiens. Par elle le
néophyte devient participant du sacerdoce et de la royauté
du Christ3, Dol son importance : elle donnait au baptéme
une sorte d’achévement et de perfection qui préparait le
sujet A recevoir le don plénier de I’Esprit-Saint. Tertullien
précise qu’il ne s’agit pas d’une huile quelconque, mais
d’une huile bénite, autrement dit consacrée. Saint Cyprien

"considérera cette consécralion comme essentielle au

« sacrement * », :

Aprés avoir mentionné Ponction,. la Tradition Aposio-
lique rapporte la rubrique suivanfe : « Qu’ils se rhabillent
un 2 un, aprés s’étre essuyés, puis qu’ils entrent a église ... ».

Remarquons qu’il n’est pas question ici de vétements

blancs. Tertullien ne fait pas d’avantage allusion a cet usage
qui lui est probablement postérieur. Mais comme en divers
passages de ses traités Tertullien propose des symbolismes
du vétement, il n’est pas impossible qu’on lui doive V'intro-
duction de cette coutume dans la liturgic baptismale®

Aprés avoir conféré V'onction, ’évéque consignait le néo-.

1. Trad. Apost. 21 (p. 51).
2. de Cor. 3 (11, 158, 19).

5. Cf. P. Danix, Le Sacerdoce Royal des fidéles dans la tradition ancienne
et moderne, Paris, 1950, (spécinlement pp. 44-15) ; J. LEcUuvyER, Essai sur
le sacerdoce des fidiles chez les Péres, La Maison-Dieu, n. 27, pp. 7-50.

4. Epist. 70, 2 (CSEL, 3, 768,6 - 769, ).

5. Trad. Apost. 21 (pp. 51-52).

6. Cf. par exemple : de Car. Res. 27 (111, 64, 9-10) ; Scorp. 12 (1, 174, 1-8) ;
de Pud. IX, 11 (I, 237, 8-12) ; de Prasc. XXXVI, 5 (II, 46, 21); ad Ux. 1,
7 (11, 107, 23) ; adv. Marc. III, 12 (I1I, 396, 1) ; ete. CI. F. J. DOLGER,
Festtagskleid statt Trauerkleid, A. C. V (1936) pp. 66-75. Tertullicn ne fuit
pas non plus directenient allusion & un symbolisme du dépouilleinent des
vétements avant I'immersion. Mais de 1a méme fagon, il I'a peut-&tre préparé
par ses curieuses considérations sur le symbolisme des feuilles de figuicer,
dont Adam et Iive s’étaient fait une ceinture aprés leur faute ; cf. J. H.
WASZINK, op. cil. pp. 520-521.

.._..,_.,_
-
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in the act of his baptism, and it is in the full sense of the word that the latter may be called "sacramentum fidei"
(b) Post-baptismal Rites.

On leaving the bath, the neophyte was welcomed by the deacons and, according to Tertullien, unctlon was conferred on hlm the
signation and the laylng on of hands.  This second part of the baptlsmal liturgy would require a great number of
clarifications. Thesé various rites were combined and distributed differently in the East and in the West, and even

for the West they often varied from one province to the other. On the other hand, they were distinguished and separated -
only by stages. 1In Africa in particular there has been evolution in the way of conceiving their role and their effective-
ness; the importance of the laying-on of hands seems to have been little by little supplanted by that of the chrismation.
What we shall say is .0of value therefore only for the time of Tertullien. Nevertheless, the ritual he makes known to

us will still be Saint Cyprien's,with this §6lé difference: the ordaining in Saint Cyprien's time will finish the

ceremony of initiation; at the beglnnlng of the thlrd century on the contrary, it is surrounded by the unction and the
laying-on.of hands. : ’

‘The rite of unction which came in first place is attested us by the 'De Baptismo'. It -is-also mentioned by Hippolyte,

. with the formula which accompanied it: "I anoint you.with holy oil in the.name of Jesus Christ". - It seems the oil. was
poured over the entire body, which no doubt caused the prohibition of bathing during. the octave of baptism. This unction
is compared by all the Fathers with that of the priests. and kings of the 0ld Testament and with the spiritual anointing
of Christ. It confers on the baptised their titles of anointment, of christians, Through it the neophyte becomes a
participant in the priesthood and in Christ's klngdom Which gave it its importance: it gave to baptism a kind of
completion and perfection which prepared the subject to receive the full gift of the Holy Spirit. Tertullien specifies
that it is not a matter of any oil, but of a -hallowed 011 or in other words 'consecrated'. Saint Cyprien will consider
this consecration as essential to the sacrament" : : ' : AR

After having made mention of unction, the 'Apostolic Tradition' reports the following heading: "Let them dress again
one by one, after drying themselves, then let them enter the church...." Notice that there is no question here. of
white clothes. Tertullien neither alludes to that practice which is probably subsequent to him. But as in various
.passages of his treatises Tertullien.puts forward certain symbolisms of the clothes, it is not impossible that the
introduction of. that custom into the baptismal liturgy is due to him. - ' ' ' :

After hav1ng conferred unctlon, the blShOp ordalned the neophyte /-
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phyte. Dans notre traité Tertullien ne fait pas mention de
ce rite, peut-&étre simplement parce qu’il ne le considérait
pas comme un symbole « sacramentaire » de I'Esprit. Mais
pour autant ce geste n’était pas dépourvu de signification
aux yeux des chrétiens. I1 €tait & 1a fois le signe de Pappar-
tenance définitive du baptisé au Christ, de son enrdlement
dans la milice de Dicu, de sa consécration au service du
cultel. 11 était aussi une marque de protection et rappelait
~¢ce « Thau » mystéricux dont parle le prophéte Ezéchiel, qui
mettait ceux qui en étaient marqués 2 Uabri de la colére
divine 2. Tl 6tait encore comme la marque du sang de ’agneaa
sur les linteaux des Hébreux3. Le parall¢lisme que déve-
loppe plus volonticrs Tertullien est celui de I'enrdlement
militaire qui lui permet dans un contraste saisissant d’oppo-
ser Parmée du Christ & celle de Tempercur 4. Recevoir le

sceau marquait vraiment pour le chrétien sa rupture avec

. le monde et témoignait de sa consécration totale au service
du Christ. . _

En troisitme lieu venait I'imposition des mains. Le cha-

‘pitre huititme présente une importance exceptionnelle

pour la théologie de la confirmation. Il prouve incontesta-’ '

blement que pour Tertullien, c’est I'imposition des mains
(plus exactement de lu ‘main) qui conslituc le rite essentiel
de la collation de I’Esprit-Saint.. Son témoignage est corro-
boré par saint Cyprien, par Pauteur du De Rebaplismate,
par saint Jérdme et saint Ambroise. La Tradition Aposto-
ligue peut étre interprétée dans le méme sens. Sur le rite
lui-méme, notre traité n’est pas trés explicite. Sans doute
Pévéque devait-il tenir sa main droite posée sur la téte du
néophyte ct la maintenir ainsi tout le temps de Yinvocation

1. Cf. F. J. DOLGER, Sphragis, Paderborn, 1911. Dolger est souvent
revenu sur cette question dans Antike und Christentum. Voir spécialement
A. C. I (1929) pp. 66-72 ; 73-79 ; 83-87 3 88-02 ; 107-201 ; 202-211 ; 229-235.
II (1930) pp. 100-116 ; 297-300. 111 (1932) pp. 25-62 ; 257-260.
1V (1934) pp. 62-67 ; 230. Cf. également I'. SAGNARD, Ixtraits de Théodole;

" (4d. Sources chréliennes), Paris, 1948, Appendice F, pp. 234-239.
2. adv. Mare. 111, 22 (111, 416, 2-4). :
3. Voir précédemment, p. 26,

4. Ct. potamment, . J. DOLGER, Sacramentum Militiee, Das Kennmal der
Soldaten, A. C. 1I (1930) pp. 268-280. .
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A I'Esprit-Saint : « advocans el invitans Spirituin Sanclum »
mentionne Tertullien. Cette priére était essenticlle pour
préciser le sens du rite qui se retrouve dans des contextes
divers : pour les exorcismes, le baptéme ct peut-étre déja
pour la réconciliation des hérétiques?. Ici son effet propre
était de conférer le don du Saint-Esprit, de rendre le nou-

veau baptisé « chrétien » au sens plein du mot. Tertullien-

semble parfois rattacher a ce rite tous les effets positifs du
baptéme et confondre ainsi les plans2. Mais & vral dire,
les Péres du 1ré et e sidcle n’éprouvaient pas le méme besoin
d’analyse que nous. C’est toute la cérémonie baptismale,
envisagée comme un acte unique, qui faisait du catéchu-
mene un initié parfait, un vrai fils de Dieu 3, « A Porigine,
remarque trés justement J. Coppens, les diverses cérémonics
sont étroitement juxtaposées, constituent une sorte d’unité

1. « Per nostram orationem ac manus impositionem Spiritum Sanctum
consequantur... » dira sAINT CYPRIEN, Epist. 73,9 (C SEL, 3, 783, 4). SAINT-
AUGUSTIN dira méme : « Manus impositio.., quid est aliud nisi oratio super
hominem » de Bapt. 111, 16, 21 (P. L., 43, col. 149). .

2. de Bapt. 8, 1. Cette question des rapports du baptéme ct de la confir-
mation est I'une des plus difficiles de Ja théologie sacramentaire. Un article
de G. Dix, The Theology of Confirmation in relation lo Baptism ((ilasgow,
1946) a suscité de nombreuses études en Angleterre, parues principalement
dans la revue « Theology » On en trouvera la bibliographie dans Eastern
Churches Quarterly (july-september, 1916, pp. 403 ss.). Cf. L. BouYER, On
the Meaning and Imporlance of Confirmation, dans Eastern Churches Quarterly,
VII (1948) pp. 95-102 ; I. SaGNARD, op. cit. pp.2338-230; Doy CoNNOLLY,
Nole critique sur la publication de G. Dix, Clergy Review, 22 january 1946 ;
voir la note de Doy CoxxorLy dans Ephem. Liturgice, L XI1(1948) pp. 150-
151 ; ct surtout la mise au point de G. W. H. LAMPE, the Seal of the Spirit,
London, 1951. Ce passage de Tertullien nc représente pas l'opinion tradi-
tionnelle de I'Eglisc du e siécle : clle n'exprime pas non plus toute la
pensée de Tertullien. Celte interprétation sera néanmolns reprise par de
nombreux Péres, notamment S. Cypricn.

3. Cette conclusion se trouve confirmée par l'iconographie chrétienne.
Celle-ci en effet « ne prétend pas offrir la figuration réelle ni d’'un rite ni
d'un autre, ni cn représenter les phases successives ; juxtaposant des €lé-
ments empruntés A ces rites, clle cherche, dans une combinaison irréelle et
de nature symbolique, 4 évoquer Pensemble de I'initiation chrélicnne...
Objectivement parlant, le sacrement de confirmation se trouve rendu avec
le baptéme ; intentionnellement parlant, cependant, il s’y manifeste comme
constituant avec le baptéme un complexe intime, tout cn étant considéré
comme rite du Saint-Esprit, distinct du rite baptismal... », L. DE BRUYNE,
L'imposition des mains dans U'Arl Chrétien Ancien, extrait de la Rivista di
Archeologia Cristiuna, XX (1943) pp. 131-134. L'¢tude du mot confirmare
conduit & une conclusion semblable, ¢f. O. VAN peEx EYNDE, Nofes sur les
rites... pp. 257-260. Cf. encore : L. BOUYER, arf. cit., p. 99.

v
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In our treatise Tertullien makes no mention of this rite, perhaps simply because he did not consider it as a"sacramentary"
symbol of the Spirit. But for all that this act was not destitute of significance in the eyes of christians. It was

at once the sign of the ultimate belonging of the baptised to Christ, of his enrolment in God's army, of his consecration
to the service of worship. It was also a mark of protection and recalled that mysterious "Thau" the prophet Ezekiel
speaks of, which placed those marked by it in the shade of divine wrath. Again it was like the mark of the blood from the
lamb on the Hebrew lintels. The parallel Tertullien devlops more willingly is that of military enlistment which allows
him in a sharp contrast to oppose Christ's army to that of the emperor. To receive the seal truly marked for the
christian his break with the world and was evidence of his complete consecration to the service of Christ.

In thierd place came the laying-on of hands. Chapter eight puts forward an importance exceptional for the theology of the
confirmation. It proves unquestionably that for Tertullien, it is the laying-on of hands (more precisely of 'the'hand)
which constitutes the sssential rite of the conferring of the Holy Spirit. His testimony is corroborated by Saint Cyprien,
by the author of "De Rebaptismate', by Saint Jerome and Saint Ambrose. The 'Apostolic Tradition' may be interpreted

in the same sense. On the rite itself, our treatise is not very explicit. ©No doubt the bishop had to hold his right
hand on the head of the neophyte and keep it so during the invocation to the Holy Spirit: (Latin 1 line): observes
Tertullien. This prayer was essential to specify the meaning of the rite which is found again in various contexts:

for exorcisms, baptism and perhaps already for the reconciliation of heretics. Here its appropriate effect was to.confer
the gift of the Holy Spirit, to restore the newly baptised one "Christian" in the full sense of the word. Tertullien
appears sometimes to attach to this rite all the positive effects of baptism and so confuse the schemes. But to tell the
truth, the Fathers of the second and third centuries did not feel the same need of analysis that we do. It is the whole
baptismal ceremony, viewed as a single act, which made a perfect initiate of the catechumen, a true son of God. "In

the beginning, very rightly observes J. Coppens, the various ceremonies are closely juxtaposed, and make up a kind o
moral unity, / . _ , _ :
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morale et onction est interprétée comme un rite intermé-
diaire entre le baptéme et Pimposition des mains, partici-
pant 2 la fois aux effcts des deux sacrements. Telle était 1a
position certainement représentée  par les écrits de
Tertullicn et de saint Cyprien : Tonction y compltte les
grices du baptéme, ménage la transition entre Y’ablution
et ‘1a confirmation, prépare au Saint-Esprit une demeure
sanctifiée digne de sa venuel. » :

Aprés Pimposition des mains, les deux premiéres étapes
de la vigile pascale sont alors accomplies. Les nouveaux
baptisés devenus par Yonction participants du sacerdoce
royal du Christ ont désormais droit de prendre part au
Banquet Eucharistique. Entourés de toute la communauté
des fideles, ils entrent dans le sanctuaire. Avec ¢ux, debout,
les bras étendus puisqu’ils sont désormais conflgurés au
Christ mort et ressuscité?, ils réciteront pour la premidre
fois le « Pafer® ». Devenus fils de Dicu par le baptéme, ils
peuvent désormais s’adresser & Lui comme 2 leur Ptre. s
recevront ensuite le baiser de paix, le « sceau de la pritre? »,
puis ils communicront au Corps ot au Sang du Christ, et
goiteront & une coupe remplie de lait et de miel®. Iis revien-

1. J. COPPENS, OD. ¢il. pp. 355, Prétendre, comme I'a soutenu M. Welte,
que, dés les premicrs temps, 1'onclion sc rattache posilivemcnt 4 Pimposi-
tion des mains, oblige, croyons-nous, 2 majorer les textes. Cf. B. WELTE,
op. cil., pp. 22-23, 49-51, 80-81. La réalité historique parait en effet plus
complexe ; cf. D. vax DEN Ev~pE, Le deuxieme Canon du Concile &’ Orange,
Rech. Theol. Anc. Med. XTI (1939) pp- 97-109. -

2. «nos vero non attolimus tantum, sed etiam expandimus, et dominicam
passionem modulantes et oranles confilemur Christo », de Orat. 14 (1. 189,
12-13). CI. F. J. DBLGER, Das erste Gebet der Tacuflinge in der Gemeinschafl
der Brader, A, C. 11 (1930) pp- 144-145 ; Do WILPERT, Die Malereien der
Katakomben Roms, Freiburg i. Breisg. 1903, pp. 115-116 3 (voir les figures
43, 84, ctc. Les bras sont parfois plus Jargement stendus que dans le geste
acluel du prétre pendant le chant de la préface.)

3. Cf, ¥. J. DOLGER, article précédcmmcnt cité, A. C. 11 (1930) pP- 142«
156. i

4. de Oral., 18 (I, 191, 12). CI. Trad. Apost. 22 (p- 53) qui mentionne
expressément ce rite ; F. J. DOLGER, Der Kuss im Tauf- und Firmungs-
ritual nach Cyprian von Karthago und Hippolyt von Rom, A.C. 1T (1929),
DD, 186-196. Tertuilien n’alteste pas ce Tite, mais rien ne permet do dire
qu'il ne I'a pas connu.

5. de Cor. 3 (II, 158, 17-18) : « inde suscepti lactis et mellis concardiam
praegustamus » Ce rite doit sans doute s¢ comprendre en fonction d'une

typologie baptismale du Jourdain. Tertullien ¥ voit aussi un symbale de

L LA FOI, L'EAU ET L'ESPRIT )
dront chaque jour durant une semainc pour entendre la
catéchese. Maintenant ¢ illuminés », ils pourront comprendre
ces mystéres auxquels jls ont été initiés 1.

VI

La foi, ’eau et Pesprit?

En téte de son traité, Tertullien nous parle de cette cau
du baptéme « qui nous lave des péchés et nous délivre pour
la vie éternclle ». Ailleurs il nous dit qu’elle dissout 1a mort,
qu’elle engendre a la vie du ciel, qu’elle sanctifie. Comment
entendre ces expressions ? Sont-elles pour-lui de simples
images oratoires suggérées par le symbolisme lui-méme,
ou au contraire faut-il les prendre littéralement, admettre
que l'eau intervient dans le baptéme comme une véritable
cause. ? Nous touchons 12 une question théologique difficile
et lun des points sur lesquels catholiques et protestants
divergent profondément"* . les théologiens catholiques

Penfance spirituelle ; cf. 1. DEKKERS, 0p-. cil. pp. 205-207. Sur les rappro-
chements avee les religions & mysteres, ef. L. o BACKER, 0OD. cit. pp. 332-
350.

1. Telle élait du moins la pratique & 1a fin du troisié¢me sicele. 11 s’agit
moins d'une ¢« discipline » d’ordre pédagogique ou prudentiel que d'une
pratique fondée cn doctrine : « Seule lilluminalion Laplismade initiait
aux mystéres, ainsi réservés, inaccessibles, sans ¢tre pour aulant secrets »,

- M. G. Hocgeuanb, cité par . L. Marnrot, op. cit. p. 565. Nous devons cepen-

dant remarqguer (ue nolro lraité s'adresse aux catéchumines ¢t suppose
que ceux-ci connaissent le sens sacramentaire des figures bibliques.

2. Bréve bibliographie : 1. SeEnirG, Lehrbuch der Dogmengeschichie,
t. I, Leipzig, 1920, pp. 416-151; T. J. LEENHARDT, Pédobaptisme Cathalique
et Pédobaptisme Réformé, Etndes Thiologiques el Religicuses, XXV (1950)
pp- 143-206 ; 2. pi BACKER, 0p. cit. pp. 141-143, 160-162 ; I. DONDAINE,
La Baptéme est-il encore le « Sacrement de la Foin, La Maison-Dicu,1° 6,pp. 76-
87. Nous renvoyons également aux divers articles parus dans les Diction-
naires de.Théologie, et aux Manucls : TIXERONT, CAYRE, clc.

3. Encore que ia tradition protestanle soit toujours restée divisée sur
cette question, dans son ensemble pourtant elle a ey tendance a nenvisager
le baptéme que ccmme un rite purement symbolique. 1. Banrm, (gui, il
est vrai, représenie un parti extréme, ct dont 1'opusculc a suscité de vives
réactions) écrit par excraple : « Dans le signe et la figure du baptéme, Jésus-

o e e
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the unction is interpreted as an intermediatary rite between baptism and the laying-on of hands, participating at once
in the effects of both sacraments. Such certainly was the position represented by the writings of Tertullien and of
Saint Cyprien: the anointing completes the pardon of baptism, prepares the transition between ablution and confirmation,
prepares for the Holy Spirit a santified abode worthy of its advent".

After the laying-on of hands, the first two stages of the paschal vigil are then accomplished. The newly baptised,
become through unction participants in the regal pristhood of Christ, have henceforth the right to take part in the
Eucharistic Banquet. Surrounded by the whole community.of believers, they enter the sanctuary. Standing, with arms
extended since hereafter they are configured in Christ dead and raised, they will recite the "Lord's Prayer" for the
first time. Become sons of God through baptism, they may from now on address themselves to Him as to their Father.
Afterwards they will receive the kiss of peace, the "seal of prayer", then they will communicate with the Body and Blood
of Christ, and taste from a cup filled with milk and honey. They will return each day for a week to hear the catechism.
Now "enlightened", they will be able to understand these mysteries to which they have been initiated.

VI.
Faith, Water and Splrlt.

Early in hlS treatise, Tertullien speaks to us of ﬂas baptismal water "whlch cleanses us of sins and dellvers us for
eternal ife" Elsewhere he tells us that- it annuls death, gives rise to celestial life, ‘that it sanctifies, How doés
one understand these expressions? ' Are they for him simple oratorical images suggested by the symbolism itself, or

on the contrary should they be taken literally, allowing that water intervenes in baptism as a real cause? There we
touch on a difficult theological problem and one of the points on which Catholics and Protestants differ profoundly;
Catholic theologlans / : : .
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eux-mémes sont loin de s’entendre sur la réponse & donner 1
11 n’est donc pas sans intérét de rechercher celle qu’en donne
Tertullien puisqu’il est pour nous T'un des plus anciens
témoins de la tradition. Tout en reconnaissant que la ques-
tion ne s’est jamais posée pour lui aussi nettement qu’elle
se pose A nous, nous pouvons du moins par des approches
successives essayer de cerncr sa pensée.

Pour Tertullien, le baptéme est d’abord un « mysteére ».

. Que Veau puisse elfacer les péchés et nous acquérir la vie

éternelle, c’est 14 un scandale pour Pesprit (c.2). Mais « ne
convient-il pas aux ceuvres divines de dépasser tout éton-
nement 2 ». Pourtant, si la derni¢re démarche de Thomme
est de confesser son ignorance et son impuissance, il peut
dans une certaine mesure, délimiter le mystere et le circons-
crire. Car ce n’est pas n’importe quelle eau qui a pouvoir
de régénérer : scule est doude de cette vertu, celle qui T'a

‘recue de par Pautorité de Dicu. D’elle-méme l'cau n’a pas

cette propriété. Mais « une fois Dicu invoqué sur elle, 'Esprit-
Saint survient du ciel, s’arréte sur les caux qu’il sanctifie
de sa présence, et ainsi sanctifiées, celles-ci s’imprégnent
du pouvoir de sanctifier & leur tour » (c.4). Cette union de
’eau et de PEsprit est concue par Tertullien sur le type d’une
combinaison matérielle, d’un mélange, Vesprit étant encore
A ses yeux une substance matérielle quoique subtile ct ténue.
Il ira méme jusqu’a comparer cette union 2 Yinfusion de
produits médicinaux. Simple comparaison que nous aurions
tort de forcer, mais révélatrice de sa pensée. La grace

Christ parle de lui-méme ct de son action cn faveur du baptisé, 1l dil au
baptisé qu'Il est mort pour lui aussi et que done ce baplisé est lui aussi mort
et ressuscité avee lui... Dans le baptéme, Jésus-Christ scelle 1a lettre qu'il
a Gerile en sa personne et avec son ccuvre, et quUe Nois avons déja regu dans
la foi en Lui... Le baptéme sauve, sanctific, purifie... Tout cela est vrai dans
la mesure o il est vrai que le baptéme nous faif authentiquement part
de tout cela... s, La doctrine ecclésiastique du Baptéme, trad. dans Foi et Vie,
47 (1949) p. 19.. .

1. Les théologiens se divisent en diverses Yicoles, « causalité physique s,
« causalité morale », « causalilé occasionnelle 3, « causalité dispositive inten-
tionnelle ». Le CoNcILE: DE TRENTE (Session VII) condamna les erreurs
protestantes, mais sans faire précéder ses condamnations d’un chapitre
doctrinal positif. ¥l refusa donc d’entrer dans la controverse ct de se pro-
noncer pour une Ecole. .

LA FOI, L'EAU ET L’ESPRIT 47

baptismale va donc étre transmise au néophyte comme une
sorte de fluide trés subtil, et cela par le moyen de I'eau.
Tertullien dira ainsi que « Vesprit est lavé dans l'eau par
I'intermédiaire du corps ». (c.4 et 7). L’eau exerce donc une
véritable causalité. Nous parlerions méme aujourd’hui de
causalité physique. '

Quoi qu’il en soit des influences stoiciennes qui chez
Tertullien ont certainement inspiré de telles formules?,

cette explication pour le fond sera celle de toute la tradition.
Tertullien ici n’est pas un isolé. Il ne fait que recueillir et syn-
thétiser des données éparses attestées durant tout le second
sidcle. C’est cette méme doctrine que développeront les

Péres des si¢cles ultérieurs, tant en Orient qu’en Occident. .

Au moyen Age encore, Hugues de Saint-Victor définira le

baptéme : « I’ean sanctifiée par la Parole de Dicu pour nous ,

laver de nos fautes? ». Dans notre liturgie actuelle, lors de
la bénédiction des fonts baptismaux en la vigile pascale,
I’évéque chante cette préface conséeratoire, écho de la
méme conception traditionnelle : « Que I'Esprit-Saint, par
Yimmixtion cachée de sa divinité, féconde 1’cau préparée
pour régéntrer les hommes... » Plongeant le cierge pascal
dans I’eau consacrée, il demande par trois fois : « Que la
vertu du Saint-Esprit descende dans la profondeur de
cette fontaine ct qu’il féconde toute la nature de cette eau
par son cifet régénérateur ».

Assurément, rien ne nous autorise & penser que les Péres
ont cru 2 une sorte de transsubstantiation de’cau analogue
A celle des cspéces eucharistiques. Il est certain pourtant
qu’ils se sont représentés le baptéme et la confirmation sur
le type de I'Eucharistie. Au récit de la derni¢re Céne répond
dans le baptéme la triple profession de foi, & I’épiclése
eucharistique I’épiclése baptismale. Le baptéme, pensent-
ils, est constitué par l’eau et 1’épiclése qui la sanctifie.
L’eau consacrée n’cst alors rien de moins que le « véhicule »
de V’Esprit-Saint et c’est par elle que la griace se commu-

1. Ct. de Bapt. 4,1, p. 69, n. 3.
2. de Sacram. lib, II, part. 6, ¢. 2 (P. L. 176, col. 443 A).
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themselves are far from agreeing on the answer to give. It is therefore not without interest to inquire what Tertullien
says of it since he is for us one of the earliest witnesses of the tradition. While recognising that the question is never
posed for him as clearly as it is for us, we can at least by successive advances attempt to surround his thinking.

For Tertullien, baptism is first of all a 'mystery'. That water may erase sins and bring us eternal life, that is a
shame for the mind. But "is it not proper that divine works exceed all amazement?". Nevertheless, if the last step of
man is to confess his ignorance and his impotence, he can in some measure, define the mystery and limit it. For this
is not any water which has the power to regenerate: it alone is endowed with this virtue, which has received it by the
authority of God. By itself water does not have this property. But "once God is invoked over it, the Holy Spirit
arrives from the heavens, stops above the waters which it sanctifies by its presence, and thus bBallowed, those latter

are filled with the power to sanctify in their turn". This union of water and of Spirit is conceived by Tertullien on
the model of a material combination, of a blend, spirit being still in his eyes a material substance although subtle
and tenuous. He will go even as far as to compare this union to the infusion of medicinal products. A simple comparison

we would be wrong to force, but revelatory of his thinking. Baptismal grace will therefore be transmitted to the
‘neophyte as a kind of very subtle fluid,and that by means of the water. Tertullien will thus say that "the spirit is
washed in the water by the intermediary of the body". The water therefore exercises a genuine causality. Even today we
. speak of physical causality. 3 ' N :

Occurring as it may from stoical influences which in Tertullien have certainly inspired such formulas, this explanation
basically will be that of the whole tradition. Tertullien here is not alone. He merely gathers together and synthesises
some of the scattered material of the whole second century. It is this same doctrine the Fathers of later centuries will
develop, as much in the Eist as in the West. Even in the Middle Ages, Hugo de Saint-Victor will define baptism, "water

sanctified by the Word of God to wash us of oursins". In our present liturgy,. at the time of the benediction of the
baptismal fonts in the paschal vigil, the bishop chants this consecratory preface, an echo of the same traditional idea:
"Let the Holy Spirit, by a mingling hidden from its divinity, enrich the water prepared to regenerate men..." Plunging

the paschal candle into the consecrated water, he requests three times: "Let the virtue of the H%ly Spirit descend into
the depths of this fountain and let it enrich the entire essence of this water by its restorative effect”.

Certainly, nothing allows us to think that the Fathers believed in a kind of trans-substantiation of the water analagous
to that of the eucharistic type. 1It-is certain nevertheless that they performed baptism and confirmation on the model

of the Eucharist. To the account of the Last Supper corresponds in baptism the triple profession of faith, to the
eucharstical invocation the baptismal invocation. Baptism, they consider, is formed through the water and the invocation
which sanctifies it. Consecrated water then is nothing less than the 'vehicle' of the Holy Spirit and it is through it
that grace is communicated / ' :
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nique aux baptisés. De ce point de vue, Tertullien. est en
accord avec toute la tradition®. .
Mais alors quel est le réle de la foi dans le baptéme ? Si
Teau « nous lave des péchés ct nous délivre pour la vie éter-
nelle », la foi est-clle encore nécessaire au sacrement ?
Tertullien ne songe pas A nier I'importance de celle-ci, car
le baptéme « sacrement de 1’eau » est aussi pour lui le « sacre-
ment de la foi? » Bien des textes peuvent le prouver.
Tertullien définit le baptéme comme le « sceau de la foi3 » ;
il lui arrive méme d'identifier baptéme et foi 4. Nous trouvons
chez lui cette séquence significative : « confession de Ia foi —
baptéme » ou au moins « connaissance de Dieu — baptéme?3 »,
Dans notre traité, il écrit de la méme fagon : « Ce qui est
premier, c’est de précher, ensuite de baptiser aprés qu’on
a préché » (c.14). Plus loin il assure qu’une errcur dans la

foi vicie radicalement le baptéme (c.15). Et quand il vient

a examiner 'objection sclon laquelle la foi scule suffirait 2
justifier le chrétien, il ne la réfute pas en niant le réle de la
foi pour mieux mettre en valeur le baptéme ; il se borne a
aflirmer que la foi a maintenant besoin de « revétir » le
baptéme (c.13). Cette réponse est significative. Pour Hhui,
foi et baptéme s’organisent en une seule économie de salut 8,

Mais il semble qu’il faille aller plus loin. Dans les passages
que. nous venons de relever, il est remarquable que la foi

1. Cependant peu a peu, s'est dégagée une conception moins matériclle: -
une réflexion plus approfondie des rapports du matériel et du spirituel, du

sensible et de I'intelligible, ont permis tant & saint Augustin qu’en Orient |

aux Péres Cappadociens de proposer des formules qui déja évoquent celle
que reliendra Ia théologic médiévale. Celle-ci, on le sait, définit les sacre-
ments commme les signes sensibles et clflcaces d’une grice spirituelle. .

2. de Anima, 1, 4 (I, 209, 22); adv. Mare. 1, 28 (111, 329, 28) ; de Pud. XVI1II,
16 (I, 261, 23). .

3. Spect. 24 (1, 24, 14) ; de Cor. 11 (11, 177, 31-32). -

4. de Pad. XVIII, 13-14 (I, 261,'1 et 13) ¢ « ante fidem... ante baptisma -
Le lerme « fidelis v Aésigne le ehrétien baptisé. Cf. St. TEEUWEN, Sprachlicher
Bedeuwtungswandel bei Tertullian, Paderborn, p. 29 3 H. Scimuck, « Infidelis »,
Vigiliee Christiance, V (1951) pp. 129-147, Au ch. 18 de notre traité, Tertullien
identific de kn meéme fagon « chrétien » et « baptisé », ’

5. Ex. : De Car. Res. 56 (111, 116, 3) ; de Cor. 11 (11, 177, 31-32) ; de Car.
Res. 47 (111, 97, 6) : « ac ne de ista tantum vita putes dictum, quic ex fido
per baptisma in novitate vivenda est... » ; de Prwese. XXXVI, 5 (11, 46, 20).

6. Ta. CAMELOT, arl. cit. p. 820 ; H. DONDAINE, art, cif. pp. 79-87.
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est toujours nommeée la premidre. En désignant le baptéme
comme « sacrement de la foi » ou « sceau de la foi », Tertullien
ne le réduirait-il pas A n’étre que la « proclamation par
Dieu du salut de I’homme » et sa manifestation extérieure 2
« Sacramentum fidei », « signaculum fidei », ces formules
il faut le reconnaitre, sont ambigués. Ce que nous avon;
dit précédemment permettrait de lever cette ambiguité
dans le sens d’unc efficacité réelle du sacrement si d’a;tres
bassages ne suggéraient une interprétation différente. Car

beaucoup semblent ne tenir compte que de Pengagement

personnel du chrétien. Dans le chapitre que nous citions
plus haut, ot Tertullien se propose de prouver la nécessité

du baptéme, il ne fait de celuj-ci qu'une condition iégale.

qui dépend uniquement de Ia volonté du législateur, Dans
ce texte le réle du sacrement demeure accidentel par rap-
port au résultat final. Si le salut est acquis au cours du rite
baptismal, il ne semble pas qu’il le soit par le rite lui-méme,

Deux comparaisons auxquelles Tertullien recourt souvent
mettent encore en relief cet aspect d’engagement personnel
C’est celle du serment militaire et cclle du contrat juridique:

Tertullien, en effet, rapproche fréquemment le baptime
« s.a.cramcntum fidei », du « sacramentum militiz » ou sermeni
militaire!. Le vocabulaire favorise le paralléle et nous savons
q}l’a cette époque le serment comportait une valeur reli-
gleuse. Il « consacrait » le soldat au service de V'empercur
du « _{{urios » titre divin. La formule méme du scrment,
Pouva'lt s’interpréter comme une reconnaissance du culte
Impérial®. Ceci explique que Tertullien juge ces deux ser-
ments contradictoires3, Dans ce contexte, le baptéme se
déﬁr}it donc comme le serment qui engage le chrétien au
service de Dieu, et si les circonstances Pexigent, jusqu’au
martyre. Le paralléle peut encore se préciser. L’enrdlement

1. ad Mart. 3 (P. L., 1, col. 624 A); Spect. 24 (1, 24, 14) : d 75
8); Scorp. 4 (1, 153, 14 et 17) ; de Idol, 16 (I, 53,(15), cto b 3. oo gér(:rxilcl:'

.2m-.c$Acmzn... Four Uhistoire du niot Sacramentum, 1924, pp. 66-71: B
Ap¢;l )(‘}f\"'i’l.rDOLGEF}, _Sfxcramenlum Militize, A. C. II (1930) p. 280 ; voir
i B. o _ ,_4 ct ]\k'kll, 2. CI. art. « Kurios v, par L. CERraux Suppl,

.3 - fasc, XXIV, col. 200-228 (spécialement col. 225). : ’

3. de Cor. 11 (11, 175, 5) ; de Idal. 19 (1, 53, 15), ’

4. Scorp. 4 (I, 153, 14 $5.). )

Traité de Baptéme 4.
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to the baptised. From this point of view, Tertullien is in harmony.with the whole tradition.

But then what is the role of faith in baptisp? If water "washes us of sins and delivers us for eternal life", is faith
still necessary to the sacrament? Tertullien does not dream of denying the importance of the latter, for baptism
"sacrament of water" is also for him the "sacrament of faith". Many texts can prove it. Tertullien defines baptism as
the "seal of faith"; he even manages to identify baptism and faith. We find in his writings this significant sequence:
"confession of faith - baptism" or at least "knowledge of God - baptism". In our treatise, he writes in the same way:
"What comes first, is preaching, followed by baptising after one has preached". Further on he assures that an error in
faith radically offends baptism. And when he comes to examine the objection according to which faith alone is enough
to gustify the christian, he does not refute it by denying the role of faith the better to value baptism; he restricts
himself to affirming that faith then needs to "don" baptism. This answer is significant. For him, faith and baptism
are arranged in a single enterprise of salvation. :

But it seems that he fails to go further, In the passages we have just noted, it is noticeable that faith is always
named first. In describing baptism as "sacrament of faith" or "seal of faith", was Terullien not reducing it to being
merely the "proclamation by God of man's salvation" and its exterior manifestation? "Sacramentum fidei", "signaculum
fidei", these formulas one must recognise. are ambiguous. ‘What we said previously would allow us to lift this ambiguity
in the sense of the actual effectiveness of the sacrament if further passages did not suggest a different interpretation.
For many seem to take account only of the personal commitment ofthe Christian. In the chapter we quoted above, in which
Tertullien intends to prove the necessity of baptism, he makes of the latter only a legal condition which depends solely
-on the will of the law-maker. In this text the role of the sacrament remains accidental with regard to the final result.
If salvation is acquired in the course of the baptismal rite, it does not seem to be by the rite itself.

Two comparisons to which Tertullien resorts -often bring further into relief this aspect of personal commitment. These
are that of military oath and that of juridical contract.

Tertullien, indeed, frequently compares baptism "sacramentum fidei", with "sacramentum militiaeé" or military oath. The:
vocabulary facilitates the parallel and we khow that at that tine the oath bore a religious import. It 'dedicated' the
soldier to the service of the emperor, of the "Kurios", divine title. The very formula of the oath could be interpreted
as a confession of imperial worship. ~This explains Tertullien judging these two oaths contradictory. -In this context,
baptism is therefore defined as the oath which enlists the christian in the service of God, and if circumstances demand
it even unto martyrdom. The parallel may yet be specified. The enlistment ./ ' ’
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du soldat se trouvait attesté au dehors par le « szgnaculu{? »,
¢’est-a-dire par un signe extérieur, un tatouage sur }.e 1;1;
par exemple!. De la méme facon, le scrmen\t dn.mt
Tertullien, se trouve marqué du sceat du baptﬂcmc, « stgnc(;—_
culum fidei » Dans celte perspective, le bz’xp'tcme se 1iamf -
perait donc & une sorte d’attestation extéricure de la 101
et de Yengagement du chrétien. Le 'scea\} étant 1a r(":por;se
de Dieu au serment de homime, 1¢ baptéme ne serait plus

icne de la foi. 5
qui;cnsﬁ:ne expression de « signaculum » ap_parmt en.c;)re
dans un autre contexte, juridique cette fois. 11 désxbn.e
alors le sccau apposé sur un acte légal pour en garantir
Paulbenticité et le caractére inviolable. « Sacramcrlltur‘n ::
évoque ici la prestation du serment au moment de gt.cons
clusion de lacte juridiquez. A partir de ces défini 1c_mt,
Tertullien interpréte le baptéme comme une sorte de .p\a_cle
conclu entre Dicu et Vhomme, pacte qui & pour (,>b]u, 2;
foi et qui entraine des obligations contr_actuelles. L hor?tx:r °
promet sa foi & Dieu, Dicu en retour 1ui assure 1}a vie "
nelle. 11 y a dans le baptime engageme'nt de l.homrr'\(.:ant
proniesse de Dieu, « festatio fidei et sponsio fqlutl's n.ts:warle
Pexpression méme du De Baptismo®. L_e méme 5trax \(1) ©
encore dc ¢ obsignatio fidei® » « lex tinguendi n. £ il eg
Tertuuicn'emploiem d’autres expressi(?ns : « pactio ﬁc(liel c;;
« conventio fidei® » ¢ sacramenti testatio® ». Chacune e

1 cr. v J. Divern, Sphrayis, P 328750 Sacramentum Militize» 4. C- 11

S (1930) PP o33-250 3 A. ISOLPING, Sacrameniuint Tertullianetin, Regensberg-
L Bt U (]

Minster, 1948, DD- 86-87. Cf. de Specl. 24_(11, :2‘:,_. 14 ¢t 1? ct 2;'?) 4-0(1?1\501:':1'173
q uem in signaculo fidei »5 Scorp. 4 (L, 153, 17) 3 de I.n.,sc "l'mire , o1,
((’dum ce d:rnicr texte il me s’agit plus de ia cons1gnat;or;'_n;\ 11)’1_325 o
celle~dcs initiés Qans le culte de Mithra) ; de Cor. 11 (11, : s ; (,:’ e an
.2, CL.F.J. DOLGER, Sphragis, pp- 28-34 5 J. C“E‘-H:hisfgxz uRoe;nischcs
Bafﬂism and the Creed, London 1950, ch. V,-pp.QGl-} 1;)63.0. .
Recht bei Tertulliun und_Cypn'an, I-Iauc a. d. Saale, .
. de Bapt. 6, 2. } .

i d; B(zlxr;ﬂ 6,13;13,2; de Pud. 9, 16 (1, 238, 5) 3 de Pacn. VI, 16 (éd
Hemmer, D- 29.) ) .

5. de Bapt. 13, 3-
" g. de Pud. 9,16 (1,238,5) 3 dec Pud. 12,9 (1, 242, 19-22).

7. de Anima, 35, 3 (1, 360, 27-29).

8. de Cor. 13 (11, 183, 406).

mais de-

N

e
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formules se rapporte & des institutions déterminées du droit
romainl. ' :

Le type de contrat auquel Tertullien se réfere de préfé-
rence est cclui de Yaffranchissement des esclaves ou celui
de P'adoption?, Dans cette sorte de contrat en eflet, les
parties he sont pas sur le pied d’égalité : c’est celle qui
prend Vinitiative du pacte qui dicte a Pautre sa volonté.
La transcendance de Dieu n’est donc pas méconnue ; pas
davantage sa bonté, puisque ce sont les affranchis ou les
adoptés qui bénéficient du contrat. Mais Tertullien doit
sentir combicn sa comparaison est encore d¢ficiente, puisque,
nous Yavons vu, il emploie toute une gamine d’autres
expressions juridiques. Leur multiplicité méme suffit a
prouver que tous les modeles invoqués se révtlent insuf-
fisants pour rendre compte du contrat baptismal. Et indi-

rectement, ils attestent T’originalité de ce « signaculum -

fidei ». .

Ces deux présentations du baptéme, serment et contrat,
en dégagent certainement un aspect réel et traditionnel.
Respectent-elles assez cette efficacilé du sacrement affirmée
par ailleurs ? 11 ne le semble pas. Dans le baptéme-contrat
comme dans le baptéme-serment, le tite n’est plus qu'une
clause cxtérieure. Si dans le baptéme, la foi s’échange contre
la vie éternelle ou sila cérémonie n’est plus qu’une attes-
tation extérieure de la foi, on voit mal comment réintro-
duire Vefficacité réelle de Y'eau. Si le sacrement n’est plus
que Yoccasion du salut, peut-il aussi en étre cause ? Fina-

lement, comment la grice est-elle donnée, dans le baptéme

ou par le baptéme ?

Deux remarques peuvent nous aider a éclairer la pensée
de Tertullien et les difficultés qu’elle nous pose.

D’abord, nous avons tout licu de croire que, dans son

.interprétation du terme ¢ sacramenium », Tertullicn joue

1. Cf. J.CREHAN, oOp. cit. pp. 98-102, qui envisage successivement Ia
« stipulatio », 1« adoptio v, le « pactum »

2. Cf. adv. Mare. V, 4 (111, 582, 2 ss.) ; de Anima, 34 (T, 359, 19) ; ibid. 35
(I, 361, 2) ; de Car. Res. 57 (111, 117, 25-118, 9) ; de Pud. 9, 16 (I, 238).
11 y aurait beaucoup d’autres traits &'glaner, quand Tertullien par exemple
explique le nom de Pére ou de fréres, etc.
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of the soldier was shown outwardly by the 'signaculum', that is by an exterior sign, a tattoo on the arm for example.

In the same way, the divine oath, says Tertullien, is marked by the seal of baptism, 'signaculum fidei' In this light,
baptism would therefore recall a kind of exterior evidence of faith and of the enlistment of the Chrlstlan The act

of confirmation belng God's answer to the oath of man, baptism would be no more than the sign of faith.

The same expression of 51gnaculum appears again in another context, juridical this time. There it denotes the seal
affixed to a legal act to guarantee the authenticity and inviolable nature of it. "Sacramentum" here evokes the taking
of the oath at the moment of the conclusion of the juridical act. From these definitions, Tertullien explains baptism as
a kind of contract concluded between God and man, a contract which has for its object faith and which involves contractual
" obligations. Man promlses his faith to God, God in return assures him of eternal life. There is in baptism man's
commitment and God's promise, "testatic fldel et sponsio salutis" following the very diction of "De Baptismo” The same
treatise speaks even of "obsignatio fidei", "lex tinguendi". Elsewhere Tertullien will make use of other expressions:
"pactio fidie", "conventio fidei", "sacramenti testatio". Each one of these formulas forresponds to certain institutions
determined by Roman law.

The type of contract to which T ktullien refers in preference is that of the freeing of slaves or that of adoption.

In this kind of contract in effect, the parties are not on an equal footing: it is the one taking the initiative in the
contract who imposes his will on the other. God's transcendency is therefore not ignored; neither is his goodwill,

since these are the freed or adopted who benefit from the contract. But Tertullien must feel how deficient his comparison
still is, since, as we have seen, he makes us of a whole range of other juridical expressions. Their number alone is en-
ough to show that all the models invoked reveal themselves insufficient to take acoount of the baptismal contract.

And indirectly, they dlsplay the orlglnallty of this "signaculum fidei"

These two presentations of baptism, oath and contract, certainly extricate a real and traditional aspect of it. Do they
respect enough that effectiveness of the sacrament affirmed over and above? It does not seem so. 1In the baptism -

contract as in the baptism-oath, the rite is no more than an exterior clause. If in baptism, faith is exchanged against
"eternal life or if the ceremony is no more than an external attestation of faith, one sees with difficulty how the actual
effectiveness of the water can be reintroduced. If the sacrament is no more than the occasion of salvation, can it also

be the cause of it? Finally, how is grace given, in baptism or through baptism?

Two observations can help us to clarify Tertullien's thinking and the difficulties it presents us.

Firstly, we have-every reason to believe that, in his interpretation of the word "sacramentum", T rtullien once more
.is playing /
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une fois de plus sur les mots. 11 profite de la polyvalence’
de D’expression pour en revaloriser Yancicnne signification
romaine. Mais dans d’autres passages de ses ccuvres, comme

“dans les traductions latines de la Bible, le mot « sacrameniumo»

présente un autre sens, spécifiquement chrétien cette fois.
Il sert A traduire le mot grec « musterion » avec toute sa
richesse ¢t sa complexité,  EL cet emploi chrétien du mot
« sacramentum » nous met sur la voic d’unec interprétation
assez différente, trés proche de Y'acception moderne. Dans
ce cas il incluerait bien ridée d’une véritable elficiencel.

il nous faut remarquer en second licu le rite particulier
que vise Tertullien lorsqu’il identifie « sacramenlum » a
« juramenlum » Dans la plupart des cas, cC n’est pas la
profession de foi concomitante 2 Yimmersion baptismale,
mais la renonciation a Satan précédant le rite jui-méme.
Tertullien étend cnsuite au baptéme tout entier ce qui
littéralement nc se vérifie que de Pun de ses ¢éléments. 1
y a donc une sorte de glissement dans I'emploi des mots3.

Mais il reste que la pensée de Tertullien demeure asSCZ
obscure, voire contradictoire. Dans - plusieurs passages,
nous Pavons vu, il attribue 3 Peau une véritable causalité.
Dans d’autres contextes, au contraire, il semble donner.
toute Pimportance & la foi, jusqu'a estomper la nécessité

1. Le sens de ce mot o fait P'objel de nombrenuscs discussions ¢t In biblio-
graphie est considérabie. Nous ne relicndrons que les tiires suivants
J. b GHELLINCK, 15, G BACKER, Pour I'histoire du mol « Sacramenluim 2,
Louvain, 1924 ; F. J. DELGER, Sacramen{um Militie, A. C. 11 (1930) pp. 263-
280 ; du mdme, Sacramenlum Infanticidii, A. Cc. 1V (19341) pp. 188-200 3
M. Saixt0, Semasiologische Untersuchungen itber die Lnistehung der christli-
chen Latinitael, Helsinki, 1940, pp. 75-86 3 A. IHARNACK, Militia Christi,
Tibingen, 1905, pp. 33-34, 60-70;5 A. KoLrING, Sacramentum Tertullianeum,
Regensherg-Manster, 1948. — Tenant compte de ces travaux, nous avons
cru deveir traduire ¢ sueramentun » non pas par serment (ce qui n’aurait
le plus souvent aucun sens), mais par « mystére » ou méme par s sacre-
ment », donnant alors A ce terine le sens de « Tes sacra salutaris arcana »
Dans 'azuvre de Tertullien, nous trouvons méme des emplois dec » sacra-
mentum » qui évoquent I'usage moderne ; par exemple la formule : « sacra-
mentum baptismatis et cucharistiwe »,.ade. Marc.. v, 34 (111, 534, 15) 3
de Iud. XV, 6 (I, 251, 13). Cf. J. pE GIELLINCK, op. cil. pp- 99-110.

2. Il y a pourlant de nombreux passiges ou Tertullien envisage Ia « foi »
en tant que telle 5 ex. de Pud. 1X, 16 (1, 238, 5) : « ... qQuUO fidei pactionem
intcrrogatus obsignat » qui ne laisse place 4 aucune ambiguité.
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du sacrement de Peau. Comment Tertullien conciliait-il
des points de vue qui, tels qu’il les présente, paraissent
s'exclure réciproquement ? Précisément, il ne cherche pas
A les concilier. 11 juxtapose sans harmoniser, ct il nc semble
méme pas sec rendre compte qu’il se contredit lui-méme.
De telles inconséquences sont bien caractristiques de sa
maniérel. Avant d’étre un théologien, Tertullien est un
orateur. Dans toutes ses ccuvres, c’est toujours ‘un avocat
qui parle et qui n’a d’autre souci que de gagner son proces
et d’6eraser ses adversaires. Dés lors, tous les arguments
lui paraissent bons. Selon les besoins du moment ou les

parties en présence, il développera tel aspect de la question ;

un peu plus loin, il en soulignera un autre, ct, commeachaque
fois, il dévcloppera chacun de ces points de vue unilatéra-
lement et jusqu’a leurs extrémes conséquences, sans jamais
viser & I'équilibre de Ia doctrine, il se trouve amené a des
contradictions dont il n’a nul souci. Dans le cas du bap-
téme, il sc trouve en présence d’é1éments divers, tous
traditionnels, il ne veut en abandonner aucun. Mais au lien
d’en dégager la complémentarité ou de préciser leur conne-
xion, il se borne 4 les juxtaposer. C’est ce qui rend si difli-
cile l'interprétation de son traité pour cn dégager une
pensée théologique.

VI

Langue et style®

Le .De Baptismo, & cdté de périodes oratoires, de rac-
courcis puissants, présente aussi bien des passages négligés

1. Les développements (ue Tertullicn consacre dans le de Pwxnitenlia

aux rapports entre l:\‘x pénitence » et le « baptéme » en offriraient un nouvel
exemple. Cf. A.'l'n'.'\l.l’.ﬁ, op. cil. pp. 336-339: «Dans son effort pour accorder
ensem’l)lc.(}us vérités fragmentaires, il multiplic les formules incisives. nais
pour équilibrer sa doctrine, il a manqué a Tertullien la notion pré(.:'i.se ldu
caractére sacramentel, » (p. 338).

2. P:.xrmi les nombreux travaux, nous signalerons : H. HoppE de Sermone
Tcr.'ulh_anco quastiones selectie, Marburg, 1897 ; du méme :mlc:ur : Sl/nlax;
und Stil des Tertullian, Lcipzig, 1903 ; Beitracge zur Sprache und Kritik
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~on words. He gains from the multi-meaning of the expression in revolving the early Roman significance of it. But in
other passages of his works, as in the Latin translations of the Bible, the word "sacramentum" offers another meaning,
specifically Christian this time. It serves to translate the Greek word "musterion" with all its richness and

complexity. And this Christian usage of the word "sacramentum" puts us on the track of a rather different interpretation,
very close to the modern meaning. In this case it would indeed include the idea of a genuine efficiency.

We should notice in second place the particular rite Tertullien has in mind when the identifies "sacramentum" with
"juramentum". In the majority of cases, it is not the profession of faith concommitant on baptismal immersion, but the
renunciation of Satan preceding the rite itself. Tertullien then extends to baptism altogether what literally corresponds
only to one of its elements. There is therefore a kind of uncertainty*in the use of words.

But still TXrtullien's thinking remains rather obscure, even contradictory. In several passages, we have seen, he ascribes
a genuine causality to water. In other contexts, on the contrary, he seems to give every importance to faith, as far

as to blur the necessity for the sacrament of water. How did Tertullien reconcile points of view, which as he offers
them, seem to exclude each other reciprocally? Just so, he does not seek to reconcile them. He juxtaposes without
harmonising, and he does not seem even to notice that he is contradicting himself. Such indiscretions are very
characteristic of his manner. Before being a theologian, Tertullien is an orator. In -all his works, it is always a
counsel who is speaking. and who has no other wish than to win his case and to crush his opponents. Consequently, all
arguments seem good to him. According to the needs of the moment or the parties in attendance, he will develop a certain
‘aspect of the question; a little further on, he will emphasise another, and, as on each occasion, he develops each

one of these points of view unilaterally and to their farthest. consequences, without ever trying to balance the doctrine,
~he is led on to contradictions which he cares nothing about. 1In the case of baptism, he finds himself in the presence

of various elements, all traditional, and he wishes to abandon none of them. But instead of bringing out the
complementariness of them or specifying their connection, he limits himself to juxtaposing them. It is this which

makes interpretation of his treatise in order to extract a theological thought so difficult.

VII
Language and Style.

The 'De Baptismo', besides oratorical sections, powerful summarises, also offers many careless and confused passages. /
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et confus. Si certaines de ces obscurités peuvent étre mises
au compte de la tradition manuscrite, dans la plupart des
cas, la responsabilité en revient A Tertulliecn. Déja
saint Jéréme et Lactance regrettaient que son style et sa
langue fussent si difficiles®. De nos jours, un connaisseur
comme Norden confirme’ ce jugement . C’est pourquoi
un lecteur initié au seul latin classique risque d’étre décon-
certé par le latin de Tertullien. Cette langue spéciale qui
est la sicnne, est désignée anjourd’hui par les philologues
sous le nom de « latin des chrétiens ». Harnack voulait en
attribuer la paternité a Tertullien Jui-méme3. Mais comme

T’a meontré depuis Mgr Schrijnen, il n’en est que Yun des

premiers ténoins?, car sa langue suppose déja un déve-
loppement linguistique considérable qui est peut-Ctre en

partie 'ccuvre des traducteurs de la Bible. 11 reste vrai -

toutefois que Tertullicn, micux qu’aucun autre, a su profiter
des possibilités que lui offrait cet idiome nouveau. Il en a
usé d’ailleurs avec une grande liberté car, méme en gram-

rlullicns, Lund, 1932 ; E. LOrsTEDT, Zur Sprache Tertuilians, Lund, 1920 ;
du méme: Syniactica, 2. 1., Tand, 1928 ¢t 1933 ; G. TndrNELL, Studia Ter-
tullianea, 1-1V, Upsala, 1918-1926 ; L. Bavarp, Le Latin de sainl Cypprien,
Paris, 1902 ; . JANSSEN, Kultur und Sprache. Zur Geschichte der allen
Kirche im Spiegel der Spracheniwicklung von Tertulliun bis Cyprian, Nimégue,
1038 ; J. SCURIINEN-MOIRMANN Studien zur Syntax der Bricfe des Rl
Cyprian, 2 t., Nimegue, 1926, 1957, Enlin, nous slgnnlerons la brive mais
sugeesiive ¢tude de Crr Momuatany sur le Lalin des chrétiens ¢ Trails
caraeléristigues dut latin des chréticns, Aliscellunca Mercali, Vatican, 1949,

pp. 437-106. An sujet du titre de Particle, ¢f. J. pr GueLLiNck, Latin

chrétien ou lungue latine des chrétiens, EL class., 8 (1939) pp. 449-478.

1. « Tertutlianus fuit omni genere litterarum peritus, sed in cloquendo
parum facilis et minus comptus et multum obscurus fuit, ergo ne hic quidem
satis celebritalis invenit », TLACTANCE, Div. Instit. V, I, (P. L., 6, col. 551 A).
« Terlullionus creber est in sententiis, sed difficilis in loquendo... » SAINT
Jiroaw, Epist. LVIII, 10 (CSEL, 1LV, 539, 9-10). .

2, 15, NerbpEN, Die Antike Kunslprosa vom v 1o Jahrhundert v, Chr, bis in
die Zeit der Renaissance, 4 éd., Leipzig, 1923, t. 2, p. 606.

3. A. HArNAcK, Geschichie der alll:irchlichen Litieratur, I, Die Ueberlieferung
und der Iestand, Leipzig, 1893, p. G67. '

4. J. ScnnisNeN, Collectanca Schrijnen, Nimégue, 1939, pp. 350 ss.3 du
méme auteur, Le Latin chrétien devenu langue commune, Rev. Lt. Lat. XII
(1934) pp. 109-116; Cit. Mounaany, loc. cil. pp. 437-438 ; du méme auteur,
Le Latin commun et le Latin des Chrétiens, Vigilize Chrislianae, 1 (1947)

pp. 1-12.
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maire, il n’a jamais su se plicr & d'autre régle que la siennel,

Trois facteurs de différentiation semblent étre intervenus
pour Vélaboration de cetle langue chrétienne, et notre
traité nous les laisse entrevoir : Vinfluence grecdque, celle
des traductions latines de la Bible, enfin le parler populaire.

L’influence de la langue grecque fut prédominante au
début? On sait que jusqu’a la fin du deuxiéme siccle elle
fut la langue de 'Eglise. Notre traité Ini doit beaucoup pour
son vocabulaire, ct cela tient A son sujet. La langue latine
en cffet a cu recours & une langue étrangére pour les fermes

qui concernaicent les institulions et les choses concrétes de

la vie et de Vidéologie chréticnnes. Par contre, dans le
domaine des idées chargées d’une valeur aflective, le voca-
bulaire est resté exclusivement latin3. C’est 1 une rigle
que les missionnaires redécouvrent expérimentalement
aujourd’hui dans leurs jeunes communautés chrétiennes 4,

Parmi les mots d’origine grecque, citons : apostolus, bap-'-

tisma, baplismus ou baptismuun et le dérivé baplizator
(néologisme), eleemosyna, episcopus, diaconus, - laicus, pres-
byter, charisma, ecclesia, evangelium, heresis, schisma,
idolum, paralyticus, pascha®, pentecosles, pharisaus, ichtus,
diabolus, amartia, agape, abyssus, prophetia. La langue

‘grecque a eu également une influence sur la syntaxe, mais

1. « Tertullien est un styliste si personnel qu’on ne pourrait le consldérer
comme un témoin str ni de Pusage linguistique, ni des tendances stylistiques
de son lemps. 11 cmp.loic la langue des chrétiens d*une maniére Lrés intliv{-
due_lle et souvent artificielle. Sa langue et son style portent toujours 'em-
preinte de sa personnalité exceptionnclle... » CH. MOHRMANN, Les éléments

vulgaires du latin des chrétiens, Vigiliw Christianw, 11, (1918) p. 89-101,

163-184.

2. CI. CH. MourmaxN, Les emprunls grees dans la lalini 1

2. C » . $ t1ité chrétienne
Vigiliwe Chrzsllan'.'ln, IV.(IO;)O) pp. 193-211 ; M. Sainio, .’)‘mzzasiologische’:
Unlersuchungen liber die Entstehuny der christlichen Latiniluet, elsinki

" 1940, pp. 55-101 ; A. D’ALEs, Tertullicn IHelléniste, Hev. £t Greeq., L (1937

pp. 329-362. ~— Pour unc vue d’¢nsemble sur I'évolulion de la 1
. 3 se a langue de
I'Eglise, cf. G. BaRrDY, La Question des Langues dans U Eglis cienmo, 1
e e Il 5 glise Ancicnne, t. I,
3. Cf. Cu. A\!IOHRMANN, Trails caracléristiques..., pp. 439, 457 ss.
4. Cf. W. BUHLMANN, Die christliche Terminologie als missionsmethodisches
fggglcm, dargestelll am Swahili und an andern Banlusprachen, Schoneck,
oU.
5. Les Péres font souvent dériver pascha de wdcyziv.

t
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If some of these obscurities can be accounted for by the handwritten tradition, in the majority of cases, responsibility
rests with Tértullien. Previously Saint Jerome and Lactance regretted that his style and language were so difficult.

In our time, an expert like Norden will ‘confirm this judgment. This is why a reader brought up on classical Latin alone
risks being disconcerted by Tertullien's latin. This particular language which is his own, is described today by philo-
logists under the name "Christian Latin". Harnack wished to ascribe authorship of it to D rtullien himself. But

as Mgr Schrizren has since shown, he is merely one of the first users of it, for his language already assumes a

considerable linguistic development which is perhaps the work of the translators of the Bible. It remains true nevertheless
that Tertullien, better than anyone else, knew how to take advantage of the possibilities offered him by this new idion.

He made use of it besides with great freedom for, even in grammar, he could never bow to any rule other than his own.

Three distinguishing factors seem to be operating in the development of this Christian language, and our treatise allows
us to glimpse them, the Greek influence, that of the Latin translations of the Bible, and lastly common speech.

The influence of the Greek language came mainly at the beginning. It is known that until the end of the second century

it was the language of the church. Our treatise owes much to it for its vocabulary, and that is because of its subject.
The Latin language in fact had recourse to a foreign tongue for words involving institutions and the actual things of life
and of Christian ideology. On the other hand, in the province of ideas bearing an assigned worth, the vocabulary remained
exclusively Latin. There is a rule missionaries rediscover experimentally today in their youthful Christian communities.
Among the words of Greek origin, we cite : (Latin 5 lines). The Greek language also had an influence on syntax, but / .
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qui sc laisse moins facilement discerner, car souvent elle
n’a fait que renforcer ou stimuler un usage latin, soit un
usage archaique conservé dans la langue populaire, soit
un autre usage particulier, cultuel et surtout juridiquel.
Ainsi pouvons-nous relever dans le De Baptismo -1’emploi
de Yinterrogation- indirecte introduite par la particule si,
celui du parfait credidi comme présent, linfinitif final,
le in instrumnental, la construction de benedicere avec I’accu-
satif, etc...

A cOLé de ces emprunts, nous rencontrons aussi des « néolo-
- gismes » proprement dits ; le plus souvent ils ont ét¢é intro-
duits par les traductions de ]a Bible qui cherchaient a rendre
certaines expressions du grec. Ainsi les dérivés de caro ct
de spiritus (qui préalablement sont devenus les équivalents
de c-ipE et mvziyua) : carnalis, spiritualis, carnaliter, spiri-

fualiter ; certains verbes en ficare @ glorificare, sanclificare, -

2

ou encore : regenerare. Plus importants sont les « sema-
siologismes? ». Par 1a les philologues désignent les termes
qui, existant déja dans la langue commune, ont acquis

dans un milicu bien différencié (telle une communauté .

cultuelle) un sens technique et spécifique qui devient
-exclusif des autres sens. Dans notre traité, nous trouvons
un grand nombre de ces emplois : judicium, salus, spado,
delictum, confiteri, consequi, dignatio, fides, traditio, etc. Sinous
approfondissons le sens nouveau de chacun de ces mots,
nous constatons que tous sont chargés d’une valeur affective
indiscutable. Parfois méme nous pouvons deviner comment
s'est faite cctte spécialisation. Ainsi les traducteurs de la
Bible ont évité d’emprunter le mot muslerion et ont choisi
sacramenfum, sans doute parce que muslerion se trouvait
trop compromis par les mysteres paiens3. De méme, arcana

fut réservé pour désigner les- cérémonies paiennes ou héré--

tiques ct prit une nuance péjorative ; de méme perversitas,
etc... :

1. Cf. CH. Monnyaxy, Trails caractéristiques..., p. 452.

2. Cf. ST. W. J. TEEUWEN, Sprachlicher Bedcutungswandel bei Tertullian,
Paderborn, 1926 ; M. Sarx1o, op. cit, pp. 28 ss.

3. Cf.p.52,n. 1. -
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En troisidme lieu, 12 langue de Tertullien a gard¢ nombre
d’éléments « vulgaires ». Comme Ya relevé Ch. Mohrmann,
I'idiome des chrétiens aux premiers si¢eles était beaucoup
plus proche de la langue populaire que de celle des lettrés?,
En particulier, I'église africaine & ses débuts se recruta
surtout (les Actes des martyrs nous l'attestent) dans les
classes pauvres des villes et des bourgs. La langue de
Tertullien porte 1a marque de ses origines. Celui-ci n’hésite
pas & employer des mots trés communs : lavacrum, adver-
sarius, et méme des expressions vulgaires mentior, scelera-
tissimi. Cette influence se traduit aussi dans la syntaxe :
tout purisme en est absent et manifestement clle reste
indifférente aux régles traditionnelles de la langue. Nous
pouvons rclever par exemple I'emploi de Padjectif A la
place du génitif adnominal (purgatrices aque), ou 'emploi
de la ‘troisitme personne du singulier. comme indéfini,
Yabondance des constructions avec quod, quia, quoniam,
uf au lieu de la proposition infinitive, la multiplication
des conjonctions et adverbes qui donnent a la phrase quelque
chose de rugueux, de rocailleux, cte...

Mais Tertullien n’est pas seulement un chrétien « latin »,
il a regu aussi une formation littéraire et jurididue trés
soignée. De sa formation juridique, il garde une sorte de
prédilection pour certains arguments (cf.c. 6; c.13) et aussi
un vocabulaire technique prescriptio, lex, obsignalio,
adlectio, edictum, digestum, compendium, adimpletio. La
rhétorique aussi lui cst familitre, et comme il apparticht
A une époque « décadente » du point de vue littéraire, qui
déja laisse pressentir la fin de la culture antique, sa rhéto-
rique sera marquée par une certaine recherche ou précio-
sité2 Il en est de méme chez son contemporain Apulée.
Le De Baptismo nous dévoile certains des procédés auxquels
recourt Tertullicn : les parallélismes, par exemple : simplicia

1. Cf. Crm. MomnMANN, Les élémenis vulgaires di i i
Vigilie Christianee, IT (1948) pp. 89-101, 16!.13-18-1. ¢ Latin des chrétiens,

2. N9us dirions méme un caractére scolaire ; cf. . I. Marrou, Saint
Augustin el la fin de la culture antique, Paris, 1938, pp. 89-94 (voir du.méme
auteur, Refractatio, Parls, 1949, pp. 673-674)..
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one which is less easily discerned, for often it only reinforces or stimulates a Latin usage, whether an ancient usage
preserved in the popular language, or some other special usage, religious and above all juridicial. Thus in the 'De
Baptismo' we can note the use of the indirect interrogative introduced by the particle 'si',. that of the perfect 'credidi'
- like the present, the final infinitive, the instrumental 'in', the construction ' benedicere' with the accusative, etc.

Alongside these borrowings, we also come across certain 'neologisms' properly speaking; most frequently they have been
introduced by the translations of the Bible which sought to render particular expressions from the Greek. Thus the
derivatives of 'caro' and of 'spiritus' (which previously became the equivalents of (Greek) and (Greek): carnalis,
spiritualis, carnaliter, spiritualiter; certain verbs in ficare; glorificare, santificare, or again: regenerare. More

important are the 'semasiologisms'. By that philologists describe words which, existing already in the common language,
have acquired in a quite different situation (such as a religious community) a technical and specific meaning which "
becomes exclusive of the other meanings. In our treatise, we find.a great number. of.these usages: judicium, salus,

~spado, delictum, confiteri, consequi, dignatio, fides, traditio, etc. 1If we go deeply into the new meaning of each of
these words, we find that all are laden with an unquestionable, assigned worth. Sometimes we can even guess how this
specialisation came about. Thus the translators of the Bible avoided borrowing the word 'musterion' and chose 'sacramentum'
no doubt because 'musterion' was too greatly compromised by pagan mysteries. Likewise, 'arcana' was reserved to describe

- pagan or heretical ceremonies and took on a pejorative nuance; similarly 'perversitas', etc...

In third place, Tertullien's language retained numerous 'vulgar' elements. As Ch. Mohrmann noted, the idiom of the
‘Christians in the first centuries was much closer to the .common tongue than to the literary one. In particular, the
African church-at its beginnings recruited mostly (the-Acts of the martyrs tell us so) in the poor .classes of the towns
and burghs. Tertullien's language bears the mark of its origins. The latter does not hesitate to make use of very '

- commoh words: lavacrum, adversarius, and even certain vulgar expressions - mentior, sceleratissimi. This influence

comes over also into the syntax: any purism is absent. from it and clearly it remains indifferent to the traditional rules
of the language. We can note for example the use of the adjective  in place of the genetive adnominal (purgatrices aquae), ’
or the use of the third person singular as the indefinite, the abundance of constructions with quod, quid, quoniam, ut

in place of the infinitive preposition, the increase of conjunctions and adverbs which add something rough  and hard

to the phrase. - :

"But Tertullien is not only a "Latin" Christian; he also received a very painstaking literary and juridical education.
From his juridical training he holds on to a kind of predilection for certain arguments and also a technical vocabulary:
prescriptio, lex, obsignatio, adlectio, edictum, digestum, compendium, adimpletio. Rhetoric also is familiar to him, -
"and as he belongs to a 'decadent' time from the literary point of view, which already invites the end of ancient culture,
his rhetoric is marked by a certain refinement or preciosity. It is the same with his contemporary Apulee. The 'De-
Baptismo' reveals to'us_some_of the methods to which Tertullien resorts: parallels for example: (Latin 2 lines); /
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quasi vana, magnifica quasi impossibilia (2,2) spirilus ob
imperium, caro ob ministerium (4,5) ; les assonances : quan-
tula... tantulum (10,2) ; les répétitions : venian, venianl
(18, 5) ; les jeux de mots : salvo salva pax, summum sumrunus,
conslantia circumslaniia (17), decipere decipi (18,3), fides
tua, fides tuta (12, 8) ; les clausules, surtout aux fins de
chapitre : scit lancea militis (9) etc. Cette recherche du

" rythme Ventraine 2 écrire siruere pour instruere, purere

pour apparere, scribere pour inscribere ou A bouleverser
Yordre des mots : baplisrnum benedici (9). Mais tous ces
procédés, ces « ficelles », ne sauraient finalement rendre
compte du style de Tertullien.” Les aurions-nous -relevées
et analysées une a une qu’il resterait encore une chose qui
les fait toutes oublier ct qui, clle, ne se laisse pas cataloguer :
c’est le soullle qui « anime, vivifie et passionne tout » et
qu'on pecut bien appeler le génie de Tertullien. Comme

- Pécrit eéncore P. de Labriolle, « sa prosc de combat a

d’étranges raccourcis qui la rendent parfois redoutable ;

"mais ¢’est un gain pour V'esprit que d’avoir réussi & en percer

les obscurités?® ». : .

VIII

Manuscrits et editions

Toutes les éditions du De Baplismo jusqu’en 1916 n’ont
fait que reprendre celle de Paris de 1545, longtemps attri-
buée & Jean Gagny (Gangneius), due en réalité a Martin
Mesnart. Cette édition reproduit un manuscrit, aujourd’hui
perdu, apparenté, semble-t-il, au Coder Agobardinus, du
ixe sitcle, 'un des meilleurs témoins des écrits de Tertullien,
En marge elle présente quelques variantes, peu nombreuses,
des références & PEcriture, deux ou trois notes explicatives.

1. P. pE LanriotLE, Histoire de la liltérature latine chrétienne, 3 ¢éd.
Paris, 1947, t. I, p. 156.

MANUSCRITS ET EDITIONS 59

Le premier qui aprés Mesnart édita notre traité, Sigismun-
dus Gelenius (Bale, 1550) utilisa, outre 'édition précédente,
un autre manuscrit (Codex Masburensis), aujourd’hui
perdu. Mais Gelenius n’ayant pas pris soin de nous indiquer
ses sources, nous sommes dans Vimpossibilité de distinguer
entre les emprunts qu’il fit 4 ce manuserit et ses propres
corrections.

En 1916, Dom Wilmart découvrit par hasard dans un
manuscrit du xrire siécle, de la bibliothéque de Clairvaux
(aujourd’hui A la bhibliothéque de Troyes), cing traités de
Tertullien qui faisaient suite A dix-sept discours d’Eusébe
d’Emaése. Parmi cux se trouvait le De Baptismol. Ce nouveau
manuscrit présente quelques déficiences : Pordre des cha-
pitres est bouleversé, de fagon incohérente ; il y manque
toute la fin de notre traité, a partir du premier tiers du
chapitre 18 ; certains passages sont corrompus. Mais il
présente quantité de variantes, différentes du texte connu
jusqu’alors. Certaines étonnent au premier abord. C’est
pourquoi les premiers éditeurs gardérent leur préférence
au texte regu, par exemple le P. d’Alés, Mr Borleffs dans
sa premitre édition de 19312 Mais une comparaison plus
attentive du texte de Mesnart avec le manuscrit de Troyes
devait révéler la supériorit?: de cc dernier®. Comme cer-
taines lccons de Mesnart, méme quand clics divergeaient

* du manuscrit 7T, présentaient un sens satisfaisant et une

construction conforme au style ct a la syntaxe de Tertullien,
Délger avait nagutre émis I'hypothése d’une double rédac-
tion de ce traité par Tertullien lui-méme? Mr Boriefls,
lors de sa premiére édition, avait lui aussi supposé que les
variantes de 1’édition Mesnart représentaient des correc-
tions du texte primitif de la propre main de Tertullien.
Aujourd’hui, il écarte I'une et Pautre hypothése et affirme

1. Cf. Do WILMART, Le Souvenir d’Eustbe d’Emése, Analecla Bollandiana,
XXXVIII (1920), pp. 248-252. :

2. Parue dans la revuc Mnémosyne, 59 (1931). .

3. J. W. Pi. BorrgFrs, La Valeur du Codex Trecensis de Tertullien pour
la Critique de texte dans le Traité De Baplismo, Vigiliaw Christianz, 11,
(1948) pp. 185-200.

4. Cf. F. J. DOLGER, Tertullian iiber die Blultaufe, 4. C. II (1930) p. 118.
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assonances (Latin); repetitions (Latin); play on words (Latin); clausules, above all at the ends of chapters: (Latin) etc.
This refinement of rhythem leads him to write 'struere' for 'instruere', 'parere' for 'apparere', 'scribere' for
'inscribere' or to overturn the order of words 'baptismum benedici'. But all these methods, these "strings", could not
finally take account of Tertullien's style. Should we note them and analyse them one by one there would still remain
something which causes everything to pale and which, itself, cannot be recorded: it is the breath which "animates,
enlivens and stirs all" and that one may well call Bertullien's genius. As P. de Labriolle writes, "his fighting prose
has strange abridgements which sometimes make it formidable; but it is gain for the mind to have succeeded in

penetrating its obscurities".

VIITI

Manuscripts and Editions.

Every edition of 'De Baptismo' up to 1916 merely improved on that of Paris 1545, for a long time attributed to Jean

- Gagny (Gangneius), owed in relaity to Martin Mesnart. This edition reproduces a manuscript, today lost, related, it seems,
to the 'Codex Agobardinus', ofithe’nihnthrcéntury,ionesofzthe better evidences of Tertullien's writings. In the margin

it offers a few variations, not numerous, some references to Scripture, two or three elucidatory notes. The first one
after Mesnart to edit our treatise, Sigismundus Gelenius (Basle 1550) made use, in addition to the preceding edition,

of another manuscript (Codex Masburensis), today lost. But Gelenius not having taken the care to advise us of his

sources, we find it impossible to differentiate between the borrowings he made from tat manuscript and his own corrections.

In 1916, Dom Wilmart discovered by chance in a manuscript of the thirteenth century, from the library of Clairvaux (today
in the library of Troyes), five of Tertullien's treatises which followed upon seventeen discourses of Eusebe of Emese.
Among these was the 'De Baptismo'. This new manuscript shows certain omissions: the order of the chapters is upset,

in an incoherent fashion; the entire end of our treatise is missing, from the first third of chapter 18 onwards; some
passages are spoiled. But it provides a large number of alternatives, different from the known.text up until then. Some
of these are surprising at first acquaintance. This is why the first editors retained their preference for the established
text, for example the P. d'Alis, Mr. Borleffs in his first edition of 1931. But a more attentive comparison of Mesnart's
text with the manuscript from Troyes was bound to reveal the superiority of this latter. As certain lessons in Mesnart,
even when they diverged from the T manuscript offered a satisfactory meaning and a construction in harmony with
Tertullien's style and syntax, Dolger had previously put forward the hypothesis of a double drafting of this treatise

by Tertullien himself.  Mr. Borleffs, at the time of his first edition, had himself also assumed that the variations

of the Mesnart edltlon represented corrections of the early text in Tertullien's own hand. Today, he dismisses both
hypotheses and affirms /
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la priorité absolue du texte du Codex Trecensis. A la suite

. de notre propre travail, nous nous rallions 4 cette opinion.

La présente édilion! prend donc comme texte de base
celui du manuscrit 7. Nous n'avons donné la préférence
aux variantes de l’édition Mcsnart que dans les passages
ol celles-ci nous ont parues plus conformes A la syntaxe,
au style et au vocabulaire de Tertullien. Le texte que nous
présentons différe trés peu de celui qu’a établi Mr Borlefls
dans sa derniére édition de 1948. Nous nous sommes méme
ralliés le plus souvent A ses corrections. Nous avons cru devoir

_réduire Uapparat critique au minimum, et n’avons retenu

que les variantes présentant un sens nettement différent.
Pour une ¢lude scientifique du texte du De Baplismo, il
suffira de recourir A I'édition de Mr Borleffs de 1931 ol les
moindres variantes sont relevées. Nous avons cru bon de
joindre & cette édition certaines notes explicatives ou gram-
maticales?, mais en visant 2 la brieveté et sans mulliplier
les références. Nous avons séparé lcs notes philologiques,
du reste peu nombreuses, des notes explicatives ; la lecture
du texte francais sera ainsi allégée. -Notre traduction a
essayé le plus possible de rester littérale. En fait, clle a da
parfois s’écarter du mot 4 mot latin, soit pour aider a
Fintelligence du texte, soit surtout pour rendre en francais
un peu de la vigueur du style de Tertullien.

Nous sommes heureux de remercier ici le R. P. Th. Camelot
et Mlle Ch. Mohrmann qui ont bien voulu revoir notre
traduction et nous encourager de leurs précieux conseils.
Grice 2 eux, nous espérons avoir élucidé ce texte, 'un des
plus riches ct des plus actuels peut-étre pour remettre en
valeur une spiritualité baptismale. :

1. Pour I'établissement du texte de ce traité, outre I'article do pir
BORLEFFS précédemment cité, nous avons consullé les notes de I'tdition cri-
tique que lui-méme a donnée dans la revue Alnémosyne 59 (1931), (compor-
tant également un « index » de 50 pages), les diverses ¢tudes de F. J. DOLGER,
dans Antike und Christentum, particuliérement en 1929 ct-1930 (et par les-
quelles P'auteur préparait une édition criticjue de ce traité qu’il n’cut pas
e temps d’achever), les remardues de 1. Kocu dans Theolvoyische Lilera-

{urzeitung, 1932, ne 26, col. 588-390, enfin les notes philologiques de.

Po. BorLerrs dans Philologische Wochenschrift, 51 (1931) col. 251-253.
2. Elles se borneront & illustrer les remarques du chapitre précédent.

Bibliographie

CEuvres de Tertuliien

Nous les citons d'aprés Védition du Corpus de Vienne
(abrév. C. S. E. L.). Jusqu’a ce jour, trois volumes en sont
parus :

Pars Prima : vol. XX, dtt A A. RErFFERscHEID et G. Wissowa,
en 1890 (abrév. 1.)

Pars Secunda : vol. LXX, dft 3 . KrRoYMANN, en 1942
(abrév, I1.)

-Pars Tertia : vol. XLVII, da également a A. KROYMANN,

en 1906 (abrév. IIIL.)

L’ Apologétique a été éditée a part, dans la méme collec-
tion, par- H. HorrE, et constitue le volume LXIX, paru-
_en 1939.

Nous citons le de Panilentia d’aprés 1'¢dition qu’en

a donnée P. pE LaprionLLE dans la collection « HEMMER -

ET LEJAY », en 1906 (Paris).

Pour le de Pudicilia et le de Prescriplione, nous indi-
quons aussi les chiffres des paragraphes de I'édition de P. DE
LABRIOLLE, dans la mé&me collection ; pour le de Anima ceux
de ’édition de J. H. Waszink (Amsterdam, 1947).

Les autres ceuvres de Tertullien, non encore éditées dans
le Corpus de Vienne, sont citées d’aprés le texte de la
Patrologie Latine de Migne (t. 1 et 2).

Etudes sur Tertullien

A. &’ALgs, La Théologie de Tertullien, Paris, 1905.

E. de BACKER, Sacramentum, Le mol et I'idée dans Tertullien,
Louvain, 1911. :

Th. BranoT, Terfullians Ethik, Giitersloh, 1928.

E. Dexkers, Tertullianus en de Geschiedenis der Lilurgie,
Bruxclles-Amsterdam, 1947,
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the absolute precedence of the text of the 'Codex Trecensis'. Following on from our own work, we endorse that opinion.

The present edition therefore takes as its basic text that of the T manuscript. We have only given preference to the
variations of the Mesnart edition in passages where the latter seemed to us more in accord with the syntax, style and
vocabulary of Tertullien. The text we offer differs very little from the one Mr. Borleffs established in his last
edition of 1948. More often than not we even supported his corrections. We thought it necessary to reduce the critical
evidence to a minimup and have retained only variations providing an obviously different meaning. For a scientific study
of the text of 'De Baptismo', it is sufficient to fall-back on the edition from Mr. Borleffs of 1931 where the slightest
variations are noted. We considered it right to add to that edition some explanatory or grammatical notes, but aiming
for brevity and without increasing the references. We separated the philological notes, not numerous anyway, from the
explanatory notes; the reading of the French text will therefore be lightened. Our translation attempted as far as

possible to remain literal. 1In fact, it was sometimes necessary to fall back on the Latin word, either to assist’
understanding of the text, or above all to bring over into French a little of the vigour of Tertullien's style.

We are happy to thank here the R.P. Th. Camelot and Mlle Ch. Mohrmann who were so willing to review our translation
and to favour us with their valuable advice. Thanks to them, we hope to have clarified this text, one of the richest
and most effective perhaps for restoring the value of baptismal spirituality. /.. : :
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P. de LABrIOLLE, La Crise Monlaniste, Paris; 1913.
J. Lorrz, Tertullian als Apologet, 2 t., Miinster, 1927-1928.

- P. Mox~ceaux, Histoire Liltéraire de L’Afrique chrélienne,

t. I, Paris, 1901. : .

Cu. MourvaxN, Terfullianus, Apologeticum, En Andere
Gescliriften vit Tertullianus Voor-Montanistichen Tijd,
Ingeleid, Vertaald en Toegelicht, Utrecht, 1951.

J. H. WaszINK, De Anima, edited with Introduction and
Commentary, Amsterdam, 1947..
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T  : Codex Trecensis 523, seculi XI1. . :

B : ed. Martini Mesnart, (vulgo Gangneiana), Paris, 1545,
Bmg : margo cditionis Mesnart.

Gel : ed. Sigismundi Gelenii, Basilez, 1550.

Pam : ed. Jacobi Pamelii, Antverpiz, 1579.

Jun : ed. Francisci Junii, Franekerz, 1597.

Urs : Fulvii Ursini lectiones, adservate a Ioa. a Wouwer,
Francofurti, 1603. :

'Rig : ed. Nicolai Rigaltii, Paris, 1634.

Lat : Latini Latinii Bibliotheca Sacra et Profana a Domi-
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Brancaccia in lucem edita, Rome, 1677.
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Brf :ed.J.W.Ph.Borleffs, La Haye, 1948.

Editions Modernes

Franciscus OENLER, Leipzig, 1853-1854.

A. REIFFERSCHEID-G.Wissowa, CSEL, vol. XX, Vienne,
1890.

J. M. Lurron, Cambridge, 1908.

G. RAuscHEN, Florilegium Palristicum, fasc. XI, Bonn,
1916.

J. W. Pna. BorLEFFS, Mnémosyne, 59 (1931).

A. D’ALks, Textus el Documenia, Series theol.,, X, Rome,:
1933.

J. W. Pu. BoRrLEFFs, La Haye, 1948.

N.-B. — Nous avons encore tenu compte des correc-
tions proposéces par AE. KroymMANN, Queastiones Tertullia-
nea criticee, Ocniponte, 1894, pp. 74-79, et des observations
de CH. MourMANN, dans sa traduction néerlandaise de ce
traité (Utrecht, 1951).
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(Les chiffres en italiques renvojent au texte de Tertullien, Les
chiffres en CXposants renvoient auy: notes correspondant aux

pages). :

Actes de Paul, 97 1,
Agraphon, 95 2,
Ange, 713, 74, -
Arcane, 32, 91 3,
Arche, 25, 78.
Aveuglement, 14,

" Baptéme deg apotres, 82.83.

Baptéme des enfants, 92 3,

Baptéme de feu, 87 1,

Baptéme des hérétiques, §7 1.
88.

Baptéme de Jean, 79-80, 83
Baptéme de sang, §9 5,
Barque, 8§41,

Bénédiction de I'eau, 37,
Bethsaide, 22, 74,

Cainites, 10, 22, 65,

Cana, 79, '
Candidats ay baptéme, 97-92.
Catéchése, 19, 27, 32.
Catéchuménat, 29-36,

Colére de Dieu, 14,
Colombe, 77 4.5, ’

Conﬁrmation, 42,751,
Consignation, 42,
Contrat, 50,

Cété du Christ, 79,
Création, 21-22, 67-68..

Déluge, 78.
Diable, 13, 73.

Eau vive, 70 1,

Egypte, 26, 78.

Eloge, 68 2.

Epiclese, 37.

Esprit, 37,46-47, 69-70, 75 1,
77.

Foi, 48-49, 835.
Hcl]énismc, 55.

Illumination, 65 2,

Image de Dicu, 74 2,

Immersiou, 39.

Imposition des Mmains, 42-43,
751, 76,
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Isis, 721,

lylog, 16, 652

Jeux apolliniens, 72 3,

- Jeux pélusiens, 72 3.
Jourdain, 22-23, 27 3, 44, 70 2,

Lavement des pieds, 79, 83.
Libération, 17-18. -

Mara, 23, 78.

Marcion, 10-11.

Martyre, 89 L

Maler Ecclesia, 16, 24, 96.
Mer Rouge, 26.

Ministre du baptéme, §9-90.
Mithra, 72 1,

Montanisme, 8-9.

Mort, 15. :

Mystéres paiens, 72 4.

Naaman, 25 4.
Nécessité du baptéme, 85-86.
Néologismes, 56.

Qccasion du traité, 64.
Onction, 40-41, 76,
Orgue, 76 8.

Piques, 24, 26, 36, 93 4.

Parrains, 92 2.

Passion du Christ, 23-24, §2.
. Paler, 44, 93 1,

Péché originel, 13, 93 1,

Pentecdte, 941,

Picrre, 84.

Pompa diaboli, 38.
Prédication, &6.

Préparation au baptéme, 94-
95.

Profession de foi, 39.
Purification, 72 8,

Rameau d’olivier, 77 5.

Reformatio, 21.

Régénération, 16-17, 72 4.

Regles de foi, 33-34.

Renonciation au démon, 18,
38.

Réthorique, 57-58.

Rocher, 24, 78.

Sacramentum, 50 2,

Sacramentuin fidei, 49-50.

Sacramentum militice, 49. .-

Scandale de la raison, 65-66.

Sceau, 49-51.

Symbole baptismal, 33-34,. 39
753, 821,

Symbollque baptlsmale, 20

Termes juridiques, 57.
Theécle, 91.

Tibre, 70.

Trinité, 75.

Unicité du baptéme, 88.

Vulgarismes, 57.

INDEX DES MOTS LATINS

Aaron, 76, 3.

Abolitio, 73, 6.

Abraham, 85, 16.

. Abyssus, 67, 16 ; 68. 3.

Accommodalus, 76, 15.

Acta Pauli, 91, 1.

- Aclus, 65, 13 ; 71, 9; 76, 10.

Adeo, 64,7 ; 6:) 11 80 16.22 ;
85, 15.

Advcrsus, 67, 3

Zgyptus, 78, 14.15.

ZEmulari, 73, 6 ; @mulalio, 90,
11 ; s @mulalor, 73, 11 ; &mu-
lus, 84, 5.

A_(/ape 79, 9.

Amartia, 91, 15.

Angelus, 71, 10; 74, 1.2.4.5.
12; 75, 24 94 8. '

Anlccursor 7.),4 82,12,

Anle quam, 85, 13.

Apollinares, 72, 4.

Apollos, 87, 1.

Apostolus, 82, 11; 83, 2.11;
84, 9; 85, 2.8; 86 1520

87, 211 90, 12 92, 3.7;
94, 8,

Arbiter, 75, 5.9.
Arcana, 66, 6.

Asia, 91, 3,

Alquin, 66, 11 ; 67, 11.

Aucloritas, 66, 7; 67, 10.20;

73, 25 90, 2,

Baplzsmus, 65,2; 68, 13; 69,
1.8; 76, 10; 77, 10.17 ; 78,
7817‘)3 79 ‘)01/202’)
80, 1018 81, 4.6 ; 83, 4
12.13.20 ; 81 10 80 4.15;
86, 71/,8/, 1018 89, 3.
13; 90, 7.22; 91, 10 92,
14; 93, 11.13 ; 94, 14. 16 19.

Baptz*alor 84, 8.

- Benedicere, 77, 5; 79, 3; 9()
1; I)cncdzctus 76, 1 ; 77 9;
96 1; benedlclzo /o, /6
12; /7 7.

Bethsmda, 74, 5.

Caina, 64, 7. .

Candidatus, 81, 5.

Carnalis, 74, 16 ; 76, 10 ; car-
naliter, 76, 8.

Charisma, 96, 5.

Chrisma, 76, 4.

Christiani, 93, 2.

Christus, 65, 576, 4; 71, 6.
7; 78, 21 ; /9 24o 81,
12,8 14 ; 83, 5.6 ; 64 2'
86, 16. 19 87 18; 93 2, ’

Compcnduzm, 85, 4.
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Condicio, 80, 5.10 ; 86, 21 ; 90,
14 ; 92, 13.

Conseculio, 66, 4; 93, 11;
consequi, 70, 11; 75, 7;
- 95,8. .
Corinthii, 86, 21.

Corpus, 74,12 ;75,15;.77, 9 ;
corporalis, 69, 14; 74, 9;
corporaliter, 71, 10 ; 77, 13.

Credere, 64, 4; 66, 10.11.13.
14; 73, 10.11.20; 79, 24;
80, 8; 85, 5.7.21; 86, 8.9.
13; b() 8; 91, 10; 93, 5;
95, 4 ; credibile, 83, 19.

Crispus, 36, 18.

Cum mazxime, 64, 4.

Damascus, 86, 11.

Definitio, 806, 5.

Delictum, 64,1; 71, 3.6 ; 73, 8;
74, 16.21 ;75,6 ; 76, 11 ; 78,
4.8 ; 88, 4; 94, 18.20 ; delin-
quere, 78, 0.
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104 REVIEWS

and explanation of the books. Or again, this time a doctrinal crux. Dr. '

Bromiley (p. 66) on the question of sinfulness: ‘By the word sin, Paul

here means the weakness which gives rise to sin’, and he adds a note,

“This is a significant qualification: original sin is a proneness to sin, but

is not guilty in itself’, and continues by comparing it to the ‘scholastic’

and Tridentine concupiscentia. The use of the word weakness, in juxta-

position with the translator’s explanatory note, may be in danger of
misrepresenting Zwingli’s doctrine of original sin. The word translated

weakness is the untranslatable prdsthaffte. If we turn to Gualter’s ver-

sion, we find stronger language ‘morbo genitali et propensione carnis ad -
peccandum’. Has Gualter in expanding the phrase also strengthened its
doctrinal content? It is difficult to think so. Dr. Bromiley had himself
translated den prdsten der siinde as ‘original sin’ on p. 6o.

For the rest, it suffices to say that while some of the explanatory notes
give the reader cause for hesitation (p. 327, ‘Melito of Sardis was leader
of the sect known as the Anthropomorphites’; and others) the intro-
ductions to each treatise are sober and informative. OWEN CHADWICK

Tertullien. Traité du Baptéme. Texte, Introduction et Notes de

R. F. Rerourt, O.P. Traduction en collaboration avec M.
Drouzy, O.P. Paris, Editions du Cerf, 1952. Pp. 144. 495 fr.
Tuis volume appears in the series Sources Chrétiennes and provides a
useful edition of the earliest Christian treatise concerning what it is now
customary to describe as Christian Initiation. Over fifty pages are
occupicd with a discussion.of the probable date of the treatise (c. A.D.
200-6), its place in Tertullian’s theological development, and its teach-
ing concerning the significance of the rite. There is also a section on
language and style, and a consideration of the authorities for the text.
In the latter field the author has made full use of recent research. Up
till 1916 all modern editors of the De Baptismo had-to rely on early
printed editions, in particular those of Martin Mesnart (Paris 1 545) and
Sigismund Gelenius (Bile 1550). In 1916, however, Dom Wilmart
discovered at Troyes a twelfth-century manuscript containing the De
Baptismo (formerly at Clairvaux) known as Codex Trecensis 523 (T).
It was used by Professor Borleffs in the edition of this treatise which he
published in 1931 (Mnemosyne, vol. lix, pp. 1~102), though at that time
he still gave the prefcrence to the received text. But in 1948 Borleffs
published another edition in which he maintained the superiority of
T.! Pére Refoulé’s own researches have led him to the same conclusion,
and the present text and translation are thus based upon a manuscript
.some four centuries earlier than the printed editions so long regarded as
* Cf. also his article in Vigiliae Christianae, ii (1948), pp. 185-200.
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standard. It is of interest to note that, before the discovery of T
. »

Jilicher, for example, conjectured ampliato for ampliatio (xiii. 2), and '

S(?uter suggested antecursor for the obviously conflate antepraecursor
(vi. 1); these, among other emendations, find confirmation in T. Further
as Professor Kilpatrick has pointed out in the Journal, T is importam:
also for establishing the true text of Tertullian’s Biblical quotations.*

' In. the'chapter on language and style the author illustrates how this
treatxse.shows the influence of Greck words and expressions, of Latin
translations of the Bible, of popular speech, and of rhetorical’and legal
expression-'s derived from Tertullian’s early training. At the same time
Pe’ recognizes the presence of an element which refuses to be classified

c’est le souflle qui “anime, vivific et passionne tout” et qu’on peut bier;
appeler le .génie de Tertullien’. The translation of the treatise seems;
0 far.a§ an English reader can judge, adequately to convey the sense of,'
the orlg.mal, though occasionally one wonders whether the full force of an
expression has been brought out. Thus in xii. 8 the meaning of com-
pe'ndmm baptismi is surely that, for the apostles, their close association
V&tlth our Lord not merely ‘took the place’ of baptism, but rather pro-
vided a ‘short cut’ to it, that is, they received all the advantages of bap-

-tism without having to undergo the whole of the normal rite.

‘Many sFudents will find most to interest them in the chapters dealing
w{th baptismal doctrine and typology and with the relation between
faith and the various elements of the composite rite. These chapters
are based upon wide reading and their conclusions are characterized

- b)}r1 sound Juc¥gcment.'Thc author wisely refuses, for example, to press
- what Tertullian says in chapters vi and viii about the relation between

baptism, the impositio manus and the Holy Spirit as though it repre-
sented _thc universally accepted view of the church in Tertullian’s gay
A.longsxde Dom Gregory Dix’s estimate of some of the evidence he:
cites the far fuller and more definitive survey by Professor Lampe in
The .Steal of the Spirit. Modern discussions about baptism and con-
f?rma_tlon often suffer because they are conducted apart from an objec-
tive and ?omprehensive study of the early evidence. This edition othhe
De l.i'a?)tzsmo offers a valuable contribution both for the study of earl

Christian doctrine and also to the present theological debate. ¢

W. F. FLEMINGTON

Orlz)gen : Contra Celsum. Translated with an introduction and notes

y HENrY CHADWICK. Pp. x1+531. Cambridge University Press

1953. 6os. ,

This is an excellent translation, into clear and idiomatic English, of
! J.T.8. n.s. vol. iii, Pt. 2, p. 257,
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