
. MONCHEN.E.R • •

THEOLOGISCHE STUDIEN

m AUFTRAG

DER THEOLOGISCHEN FAKULTAT MUNCHEN

HERAUSGEGEBEN VON

JOSEPH PASCHER, KLAUS MORSDORF

HERMANN TUCHLE

II. SYSTEMATISGHE ABTEILUNG

18. Band

DIE LEHRE UBER DEN HEILIGEN GEIST

BEITERTULLiAN

1961

MAX HUEBER VERLAG MUNCHEN

DIi: IXMRL CBFil DEN MEIiJGLN GEILT

BE! TERTULLiAN

VON •

WOLFGANG BENDER

Tertullian's Teaching about the Holy Spirit

Monograph in 1961
by Wolfgang Bender

i to XV

1 to 182

Personal translation into English

ofpages 1 to 171

interleaved with the original text

(pages 1 to 3 ofthe Germantext missing)

plus a Review and an English translation of it

1961

MAX HUEBER VERLAG MUNCHEN



Mit kirchliAer Druckerlaubnis

Limburg, 21. 3. 1960, N.O.E. 2188/60/1

Dr. Georg Hdhle
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GcsamtliersteHuxig Pallottiner Druckerei Limburg an der Laba

Vorwort

Bei eiiier UntersnchiiKg iiber die Interpretation des zentralen Ver
ses des Verkiindigungsbericbtes — „Der Heilige Geist wird iiber dieb,
koiamen und die Kraft des Aiierhodisten wird didi iibersdiacteii"
(Lk. 1,35) ^— bei Tertulliaa stiefi idr auf eine Sdiwierigkeit. Es
stellte sidi niimlicli beraus, daB die Bedeajtuug des Wortes ,,Geist",
vor allem in seiner Anwendung auf Gott, nidit gckliirt ist. Das war
der auBere AnlaB zu der vorlicgenden Studie.

Im Jahre 1959 wurde die Arbeit von der theologisdicn Fakulliit
der Piipstlidien Universitat Gregoriana in Rom als Dissertation an-
genommen. Dank schuide idi in erster Linic P. Anton Orbe S.j., in
dessen \orIesungen idr die methodisdien Voraussetzuracen eiuer
philologisdi-iheologisdien Uniersudiung ierntc und dor nii,- in
Sdiwierigkeiten und Fragen bereitwiliigst mit seiner weiU-cidienden
und eingehendi.n Kenatnis der tVubdiristlichen Literalur znr Seite
stand.

Besonders danke idi and) ecu Kerausgchern der ,,IUdnc:;(;ner
Theologisdien Studien'", vorab Hodiw. Kerrn Priilat Prof. DDr. Jo
seph Pasdier, fiir die Aufnahme der Arbeit. Gem und in Dankbar-
keit erinnere ich midi aii-er, die mir geratcn und geholfen baben.

Limburg, im April 1960

Wolfgang Bender
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INTRODUCTION

Quintus Septimius Florens Tertullianus, born about 160 a.d. In Carthage is the first in the line of Latin church
writers. This beginning is at the same time a climax.

-Among the many questions he deals with the teaching of the Trinity,of God occupies a remarkable place. He is the
first to dedicate a special tract to this central religious truth in which he discusses the conceptions of the Monarchians,
Modalists and Patripassians. It (the tract) is directed against one of the representatives of that heresy, Praxeas. Its
content has quite rightly been described as 'the clearest prenicean (before the Council of Nicea) statement of the doctrine
of the Trinity.' From, this fact alone emerges that the thoughts of the African have to be of the utmost interest for the
history of the ^ogma.

r

The importance of this church writer, however, does not tally with the recognition he has found. Certainly Tertullians
language and style, his life and personality have been subject of detailed studies. But one can't say the same about all
the questions of his theology. There has developed a lively discussion about the doctrine of repentence of the African;
about his "Kirchenbegriff" (definitions of the church), too, an extensive study has been done. But especially in respect
of the teaching about the Trinity more detailed studies seemed to be necessary. Certainly there are some valuable works
whic h, however/
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however, never deal with these questions exhaustively. Looking through the existing literature it can be seen that
Tertullien's teaching about the Spirit in particular has been neglected.- This thesis/has been dedicated to this special
field of the teaching of the Trinity where questions as the following have been treated.

In what sense one can talk about conformity of the Tertullian terminology with that of the Council of Nicea and of
our own today? What does Tertullian really teach about the Holy Spirit? Does he equate him with Logos? Ts the influ-
Jence of Montanism such that the cognition of the personification of the Spirit can be attributed to it?

To gain a definite starting point one has to inquire into Tertullian's belief in a threeperson God as he found it
in the Scriptures, tradition and liturgy of the church. Then follows the investigation of the theological explanation of
this belief. 1 shall try to define the crucial concepts for the teaching about the Trinity, as *substantia', 'status',
'potestas' - which describe the unity of God - and 'forma', 'gradus', 'species', 'persona' - which try to express the Trinity
in God - as well as 'portio' and 'modulus'. In this way basic knowledge about the 'Pneumatologie' is gained as well.
The second part deals with the teaching about the Spirit of God, where the question of the relation of divine Spirit and
the Word of God emerges as of great importance. When this is solved we can pass on to the interpretation of those few
remarks which refer to the third person and his emergence from God.

An other part of the treatise gives a picture of the influence/the church and the believers. But it is not the
intention to present Tertullian's 'Ekklesiologie' as such or his teaching about the Baptism or the Holy Scriptures them-
Jselves but in this way to collect further elements to define his idea about the Holy Spirit.

Finally I mention the genuine Montanlstic traits in Tertullian's teaching of the Spirit to enable me to judge the
influence of the Phrygiean heresy in this point.

The aim of the whole investigation is an accurate presentation of Tertullian's theological thoughts. I have used the
original text of his works which has been frequently quoted without using a translation. The reader should have an
opportunity to form his own judgment about the thoughts of the African.

The teaching has been traced by means of analysis, compilation and comiparison of the texts. Tertullian should explain
himself through his works. Where the tradition of the text is not unequivocal, 1 have tried to find out the original
version. 1 have made a point in avoiding the definitions of a later time when presenting the statements of the church-
writer.

So the most important basis of this work are the v/orks of Tertullian. During the examination of the text I have con-
;sulted the Tertullian specialists - philologists like Waszink, Borleffs, Teeuwen, Verhoeven et al. Furthermore there
are those monographs to consider which deal with a special aspect of the African's theology that falls into the limits of
this thesis. Their number is as 1 mentioned before, rather small. Finally the studies of a more general kind about the
theology of the prenicean ecclesiastical writers have to be considered. Their statements are, however, of lesser import-
Jance as the above mentioned as by their very nature they can't investigate the Tertullian-text so thoroughly./
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konnen®. Die Betrachtung tier einsdiiagigen Literatur erfoigl diircJi-
weg in den Anmcrkungen, um den Znsaniinenhang dor DarsrcHiing,
die wesentlicli Tcxtanaiyse ist, niclit zu beeintracl)tigen.

Aiif einc Einreihung Tertullians indie dogmengeschiciitliche
Entwiclvlmig wurde ucwuSt verziditet, da sie noch niciit mogiidi zu
sein sdicint. Es sind die weiteren Ergebnisse wissenschaftlicher For-
sdiung jiingster Zeit iiber den EinfluB der Gnosis auf die Lebre der
Kirchensdiriitsteller abzuwarten^®. Vor allem aber selzt ein Ver-
gleich der frijhchristlidien Autoren, derzu einem Einblid-; in die Ent-
widdung dcr vornizanisdien Trinitatstheologie fiihren soli, not-
wendigerweise eingehende Monograpbien iiber die Lehrc der ein-
zelnen voraus. Soldie Arbeiten sind nedauerlidierwcise bis jotzt
nidit vorbanden; vielmehr ist die Dreifaltigkeitsiebre des Ireniius,
des Hippolyt, audi des Clemens und des Origcnes in Dunkel gehiiiit.
Die voriiegende Untersudiung mdchte cin Baustein fiir eine soldie
dogmengeschichtlidie Studie sein.

" Es sei an das bedcutcnde, Vcrk von Th. de Regnon, Etudes dc Theoiogie
positive sur la Saiate Trinitc, 4 Biiiide, Paris 1892, crir.ncrt; Regnon „a puise touE
6CS documents dans les oeavres de Petau" (I, S. VI f.).

VgLA. Orbe , Estudios Valectianianos, 3d. I, II, V, Rom 1955—1338.

E r s t e r T e i!;

Die Lehre Tertullians iiher die

heiligste Dreifahigkeit

1. Das Glaubensgut in Schrijt und Vberlieferuj

1. Der Sendungsbefehl

Diejenige Giaubeiisiealirlieit der Christeii, die sic von ailen an-
dercii Religionsanbangeiii untcrsdieidei, ist ihr Glauiic an den einen
Gott iu drci Persontn. Deni Vieigbvtergiauben der Keidcn setzt die
Predigt der Apostel den Ciaiiben an den einen GoU enigogcu: don
Juuen gegeniiber zeigt sie, da.B dieser cine Cott in drci Personen, nn
Vater, iiri Sobne nnd ini Heiligen Gcist iebt. Das ist der wesent-
lidistc Iniialt des Ncuen Testairicntes:

..Cetc-ruiT! ludaicno fnici ista res, sic iiniiiTi Dciira crerlorc, ut Filium ailuKinerarc
r: noiis et jiost Fiiiiim Spiritijni. Quit! unim erit iutor uos ct iiles nisi differen
tia ista? Quod onus evangelii, iittac cst substantia novi Sestan-.cuti, stattii-ns
K'gem i-.t jiropuetas usquu ad iobannein, si net; exiude Pater el f iiius et Spiritu?
Sanetus, tres f.reciiti, ununi Deum sistunl? Sic Deus voluit novare sacraincntuin,
ut rove unuit crcdcreti.ir per Fiiium et Spiriiuiu, ut ooraui tani Dcus nt suis
prcpriis norcinibus el personis coanoscere'iir tpii ei rotro per Fibum ci Sptri-
tuni praedicatus r-ou inteiiegebatur"

,,Ar ubi veuit Cbristus ct oogui'.us cst a nolds quod ipse, qui riumcruni retro
fecarat, laeiiis setundus a Patre et cnrn Spiritu tcrtius, etiam Paler per ipstnu
pieuiiis jnaaifcstatus- rcdatluni ctV iaut r.otr.et: C-.:i ct Domini in unionem ut",
quia 7ii-.!iones a ruultiluJine iJoloruin iransireu: ad nnicuin Dcuni ct JirTcrentia
co-'istiluoretur inter cuilores unitis el pbirimac divinitalis"

Jener Text des Evaiige'imiis nitn, ivt deni fiir Tertuilian am deut-
iiwislen die Lclire vom Vator und Soune und liciligCii Gcistc aus-
gesprochen wird, ist der S end ung sb e f e nl •*. Er Zitiert die TS'or'.e
Chrisli im Bucii iiber die Taufe:

1 Prax. .31, 1.2: CC 1204.

- Die Codices lesen statt ut (Ursinns): et.

' Prex. l.S, 7: CC 1175; vgi. Prax. .3,1; CC 1161.

' Matlii. 28,19.



The consideration of the literature to the subject I have confined to footnotes so as not to disturb the continuity of the
presentation which Is essentially an analysis of the text.

I have deliberately omitted to place Tertulllan In a certain position In the development of the history of the dogma,
because this does not seem possible as yet. Further results of the scientific research of the most recent times have to
be awaited about the Influence of the Gnosls on the teaching of the church writers. Most of all a comparison of the early
Christian authors which should lead to an insight into the development of the prenicean doctrine of the Irinityj necessitates
thorough studies of the teaching of every one of them. buch works are unfortunately up to now not existant; the doctrine
of the Trinity by Ireneaus, Hippolyt, even Clemens and Orlglnes Is still veiled In darkness. The present Investigation
would like to be a building stone In such a study about the history of the dogma.

PAHT I.

Tertulllan's teaching about the most Holy Trinity

I. The religious faith in the Scriptures and tradition

1. The mission command.

The religious truth of the Christians, which distinguishes them from all believers In a different „
belief In one God In three personsi The preaching of the apostles sets the belief In one God against the |®lythelsm of_
the pagans; against the Jews It shows that this one God exists In three persons, The Father, the Con and the iioly opirlt.
This is the most essential content of the -few Testamenti

"Ceter^jm ludalcae fldel Ista res, sic unum Deum credere, ut Fllium adnumerare el noils et post Fllium Splrltum.
Quid eniffi erlt Inter nos et illos nisi differentia Ista? Quod opus, evangelll, oyjae est substantla novi testa-
mentl, statuens lege-- et nrophetas usque ad lohannem, si non exlnde Pater et Filins et Spirltus oanctus, tres crediti,
unum Deum slstunt? Sic Deus volult novare sacramentum, ut nove unus crederetur per Fillum et Spin turn, ut coram
lam Deus In suls proprlls nominlbus et personis cognosceretur qul et retro per Filium et Splrltum praedicatus
non Intellegebatur".

"At ubl venlt Chrlstus et cognltus est a nobls quod Ipse, qul numerum retro fecerat, factus secundus a Fatreet
cum Spirltu tertlus, etlam Pater per Ipsum plenlus rnanlfestatus, redactum est lam nomen^Del et Domini in unionem
ut, qula natlones a multltudlne Idolorum translrent ad unlcum Deum et differentia constitueretur inter cultores
unlus et plurlmae dlvlnltatls".

So that text In the gospel that expresses for -ertulllan most clearly the doctrine of the Father, the Son and the
Holy Spirit, Is the command to go out and preach to all the people, He quotes the words of Christ in the book about t e
baptism:

iVD'



Lex enWn .ineen.li imposi.a esl ct fcrm» praescripta: he, i.quit, rfo.oro ne:;.-

Wahrcncl die Lesart Tcrtullians an elnigcn Stellen von dera Text •
der Vulgata abweidu, stimmt er dodt mit ihr ubereiu,
xodvoim" init „in nomine" wiedergegeben, also nuitt „m mi -
Akkusativ gc.braudtt wird. Dadurdi kommt dcr im Gnednau.cn vo.
handeno Sinn der Zielrichtung, der Ubereignung an die UreiPersonen
niltln Ausdrudt^ Es sei iedodi bemerkt, daB die redit ge.idUige
Ausgabe von Mcsnart „in nomen" liest. Melir Beachtung m^eaer
HinLbt verdienen allerdings jene bciden Stellcn, tvo auf die Worte
des Sendiingsbefebls in folgender Weise deutlidi angcspielt. wird:

turn Sanctum'^. ^

„(Est Patris Filius...) novissime mandans «t tinguerent in }alrem et .d:um
cl Spiriium Sanclifn, non lu unum

Hier i.t a.s Wort „»omen" weeg.fallen; die Taufe Be.AicM aut
a.„ Va-ea u„d den Sahn nnd den Heiliscn Geis. bin. Ob .nan d.ese
Anelassnne in dee Ricbtnns der Hervorbebnng der dre, Pcrsenen
'̂ "jedenWU lehrle dieser Sau dea Evangelinma, indem er die drej
Na^en glcid,bered..ig. neb.neina.dera.eiUe, vor ™
Zcu^nissen die Dreipersonlichkeit Gottes .le solUen .U d.
V.ter und den Sohn and den H.iligen Geirt tanfen, ^ •
.art Tertullian. Der iinBere VoUzng der Tame bradue d.e.e Gber
eignung an die drei Personcn klar zum Ausdruoi.

5Mesnart licst nomen, nidU ^lomfne. , „ Text der Vu1gata: ..Euntes
. Bapt.13,3: CC 2«9. Man verglemic "i"" et Spiritua

doe.c '

d.a,

|,tcim.d.e Sa«n..len> '» . 4,2.3, .3.1 a.a.m.). AU S.ii..noU'
fur die llaiidluiig dcs au one • • „ ^ Traite du Bapleme, S. 66, A.c.
vcravcndet er jedoA ba,Hiima. Vgl. R. r •Ket ou1e, 1ra

' Vcl. C. Kittel V, S. 274. . .
8n 90 3- CC 201 Einige Codices lescn statt et fiUnm et spuitum AIS X).8 Praeser. 20,3. CC vorzuaiehen; sie hat die besseren

et infilinm ei inspintum (LF). Erstere Lesart ib

. P,„. 26.9, CC 1198. - Z„ Mann 28 1, be, lc,...ll,aa v„. H. d.a.el..
Das Neue Testament Tertulliaus, Leipzig 1871, 8. !«•

yj I *: \i f 1 i t u r c i e

Nacli (lern sochoit ;nigcfiilirtcn Satz aus der Schrift j;egon Praxeas
fiihrt Tertiillian fort:

„iN'ani non semel sed tcr sd singiila nomina iji persorias aingulas linguiniur"

Die Taiifiinge wiirdcn also nicht nnr einmal, soudern dreiinal
unter^^etaucijt; bei cler jNcnnung einr-s jeden dcr drei Nainen wurdcn
sie auf di Eiii weitcrer Text iccrt

nahe, daB mit deni dreiirialigeii Tjiitertauchen cin Bekenntnis des
Glaubens an die Dreifaltigkcit verbunden war:

„Deliinc ter movgitamur amplius ali(juid respondcntcs quam Dominus in evan
gelic delerminavit'"

Wic sehr der Glaube aii die ^7irkiir>g dcr Taufe urid das Bekenxinis
der drei Personen in friihesier Zeit Eiiteinander ver'tvobe?.! waren,
zeigt in eindrudcsvoller Weise ein Abschnitt aus Tcrtullians Schrift
iiber dieses Sakramcnt:

„Hic quoque figura praccessit: sicut enim loKannca antecnrsor doinini fuil
pracparans vias eius, ita el sangelus baptismi arbiter siiperventuro spiritui
sanelo vias dirigil abolitionc dclictorr.m quam fidc.'i impctrat obsignata in Fatre
el Filio ct Spiriiu Sancto. Nam si in Iribiis testibiis Etabit ornne verhura dci,
quauto magis donum ? ILabebimus hencdictione eo.^dcTn urbiiros fidci quos
et sponsores salmis^ suflicit ad fiduciam spei nostrae eliam nurncrus norninum

" Prax. 26,9: CC IVJU.

Vgl. J. L e b r e t o a , Histoirc du Doginc de !a Triuile, Paris 1925, S. —141:
nber die Taiiflilurgic naidi den Zeugnisseri der iiileston Kircliensiiiriftsteiler. —
J. N. D. Kelly, Early Christian Creeds, London 1952, S. 44 f.

Cor. 3,3: CC 1042. — Dicse Formulierung icgt nahc, daB das Taufbekenntnia
iiber das Bekenntnis zu den drci goiliiclien Pcrsoncn hiuaus orwcitert war. Vgi.
dazu J. R e 5 t r e p 0 - J a r a m i 11 o, Tertuliano y la doblc formula en el simbolo
apostolico, in: Gregoriaiium 15 (1934), S. 3 IT.; der Autor verweist auf Bapt. 6,2
(siehe .4nm. 14) und beslimmt so das fraglidic ampHus aliquid als die ecclcsiae
mentio.

Ein weitercr Text dcr gleidicn Sclirift kdrinte cine Axuspiclung auf das Tauf-
symbol eiithalten und die These von Rcstrepo-Jaramillo beslatigcn, bzw. insofcrn
erweitcrn, als neben der rncntio ecclcsiae auoli xlie dcr Vergehung der Siiiidcn zu
bea(hlen ware: „Sod ncc inovnat quosdani quod non ipse tlngucbat: in qiiein eniin
tingucret? in paeuiteri!i:i!T).? Quo ergo iili praecur-jOrcm? In ncceaiorum reinissio-
nem quam verbo dabai? In semctipsuni qncm in huniilitatc cela})rit? In Sj)irttum
Sanctum qui nondum ad Patrem asccndcrat? In eccic^iam qu«im rsondiifu apostolis
struxerat?'' (Bapt. 11,3: CC 286). Vcl. R. F. R e f o u i e, Traite du Bap tome,S.32,A..
I. Sietie aucli J. Lebreton, a.a.O., S. 141 TF., bcsonders 3. } 41 iiud 163—167.

So Codex T. — Borlcffs: (de) hcnedlctione; B: ha/icdiclioncTK; GeL: (per)
bcnedictionem*
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"Lex eniffi tingendi imposita est et foriua praescripta'• Lte, Inqult docete nationes tinguentes eas in nomine
Patris et Filii et Spiritus Sancti".

Whilst Tertullian's version in some instances deviates from the text of the Vulgata, he agrees with it insofar as
(Greek) has been translated with 'in nomine' not with 'in plus the accusative'. iherefore the sense of direction, th^
giving over to the three persons, which exists in the Greek, is not expressed. It has to be mentioned,
rather important issue by Fesnart reads 'in noraen'; more consideration in this respect deserve those two passages where
clearly alludes to the mission command in the following way:

"Itaque uno eorum decusso reliquos undecim digrediens ad Patrem post resurrectionem iussit ire et docere nationes
tinguendas in Patrem et Fillum et Spiritum Sanctum".
"(Fst Patris Flllus...) novissime mandans ut tinguerent in Patrem et Fillum et Spiritum Sanctum, non in unum .

Here the work 'nomen' has been omitted; the baptism takes place towards the Father, the Son and the Holy Spirit.
If one can interpret this omission in the direction to put emphasis on the three persons-

In any case this sentence of the Gospel, by putting the three names equivalent beside eachother, teaches the Ihreeper-
:sonalitv of God before all other testimonies. "They shall baptize towards the father and the Son and the oly
not only" towards one" says Tertullian. - The physical act of the baptism expresses this giving over .o th. three persons
most clearly.

(7.) 2. The Liturgy of the Baptism:

After the above mentioned sentence from the letter against Praxeas Tertullian continues: "Nam non semel sed ter ad
singula nomina in personas singulas tinguimur".

The candidates for baptism were submerged not only once, but three times; during the
names thev were bantized to each of the individual persons.: ^ lurther text suggests that with this triple s ^
testimony in the belief in the Trinity was given: "Dehine ter mergltamur amplius ^j^^^^on^S-'^thrthrerper™ been
evangelio determinavit". How much the faith in the effectof the baptism and the testimony Ox the three ®
Intel^olen in the earliest times, shows a passage of Tertullian's writing about this sacrament in a very impiessive way.

"Hie ouoaue figura nraecessit: sicut enim lohannes antecursor demini fuit praeparans yias eius, ita et angelus
baotisml superventuro splrltul sancto vlas dirlglt abolitlone delictorum quam fides impetrat obslgnata in
PatrFet Flllo et S?i?ltu Sanoto. Kam si In tribus teltibus stabit omne verbum del, quanto magis donujn? Habebimusbe^edicUcne eolL™ artitrorrwk quos et sponsores salutis, suffioit ad fidpclam spei nostrae etla.a numerus nominum/
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SpZrL Sanaus. ibi ecclcsia quae tr.un. corpus est .

==eu8« f'"'fCullLn berliu .. Be,i„„ seiner scl.rlf..
r^n TUU^uti. d.„ V..er, den Snhn nnS den HeiH.cn Geis.
•'t;rSlr:s''S:;a nnseres Ve__
habene ZcnB.n ,md t„„„aerer -Weise dercn

fcLirntr W^. s^i in der T.„f. durd. drcifad.,. Gn.er.aud.en
di^d! -tl; Be.ieBe.u„B des G.anbens ^
Sintrbe^ZIe^are^Wd^ers^ah^
Tertullian iiber die Gcbctspllidit det Cbneten.

V• Vabent sine ulHus obscrvationis praecepto, bonum„Quac etsi simpliciter se habent sin aaKonitionem
tamcn sit aliquam constituere ^ ^negotlis inlcrdum, ut. quod
constringat et quasi legc ad J disciplina ne minus ter
Danicli quoque fP^tris c£ Filii i:t Spirits Suncli;

lucis et noctis"

uBapt. 6,1.2: CC 282; vgl. Pud. 9,16: CC 1298: ,.quo fidei pactionem interroga-
tus obsignaf.

"01.19,15. V 1- 9-Praescr.22,6;?rax. 22,3." Marc. IV,22,7;vsl.Marc.V,U,9,Prac , ^e t̂e gebraudit:

Bapt CC'29J125'Vgtl. TLu" en',1p^a<il.iAer Bedeutungswandel bei
Tertullia'n, Padcrborn 1926, S. 73.

"Dan. 6,6.

" Or. 25,5: CC 272. , , pc 1''85. —F. Loofs,Theopbiius v. A.,
" Vgl. Paen. 2,11: CC 3-3; Puu. , ' ' ,~ , j; Ausdrucksweisc. Vgl.

S. 141, sieht in dem debitorcs tnum eine grob plur-list.scn
ders., Leitfaden, S.1-1.

lias :;(.-,-arntc liiristiiolic Lohur., uas in (Igt Taufc seinon Anfans ruranit,
voni Giaubcn an die drci goltliclicr, P-ersonen bcstiiinnt var-b

3. Das Giaubcnshekcnntnis

Haben die Beriob.te Tertnllians iiber die Taiife tins von scinem

Glauben an die Personhaftigkeit des Vaters, des Sohnes und ues
Geistes iiberzeiigt, so ist mm weiter zu fragen, ob dieser Glaube aucli
in den Bckenntnisformclii, die er uns iibcrhefcrt, seiiien Aiisdruck
flndet-".

Zuiii ersten Mai begegnet tins eine Giaubcnsformel in De Prae-
scriptione haereticorum''k Sic handelt in ibrem ersten, kiir-
zeren Tei! von Gott, dcm Scliiipfer; dor zweite Teii gpricbt von
Gottes Wort, deni Sohn. Eiu drittcr Toil, so wlo wir ibn vom anostcdi-
sclicn Glaiibensbekcnntnis her ke.niien, iiber den iieiiigen Gc'St, die
Kirclie und das cvrige Lcben, feb.lt. Trot.rdcir. wird dcr Ileilige
Geist erwiihilt; er ist die Kraft, die Chrisius na.h seiner iiimniel-
fahrt den Glaubigtn sendet.

„Id vcrburii filiiiin eiiis appellatiini .. . terlia die resiirrexissc, in caelos ercpl\irn
8C(iis3C ad dextcram patris, misi.sse vicarinm vim spirltus sancti (jui credcr.tes
agat, venturum oiiia «:larilaie ad snraendos sanctos in vitae aeternae et promis-
8orum caelcstiiiin fnicluin ..

Vgl. J. K. D. Kelly, Flaiiy Christian Creeds, London 1952, S. 155: .^Tvhat-
ever COiijeclures he may liave liarzadod abont the status o! the .Sj.iirit in relaiion
to the Godliead, there were certain thought.?, wc may be snro, whicJi were prc.-ioul
in the believer's mind as lie stepped down to tlic waters of b:ipti?m. lie conld
scarcely forget, at tliis raoincnt of solemn vows, that it was the lioiy Spirit Who
sanctified the faith of the community and enlightened it wiili knowledge ol the
truth."

-- tlbcr die regulae fidei i)oi Tertullian siehe den oben S. 7, Ania. 12, zilicrtei;
Aufsatz von R e 3t r c p o - J a r a m i 11 o. Er wcist nnci), uati bei Tcrlullian cine zv.ci-
gliedrige, cbrisloiogifichc Formei, die nodi nidit mil uer trinitarisdien Forrncl
vereiuigt ist, vorlicgl. — Ecrnor sietic F. K a 11c n 1) u s c h , Das Ajiostoliriche Syrn-
hoi, Leipzig 182^., I, 1-1-1—144; iL 53—101; J. N. 0. Kelly, Early Christian
Creeds, London 1952, S. 82—88; R. F. R e fo u 1e , Traile de la Prescription contre
les heretiques, S. 50—53, wo wcitere Lileratiir augcgebcn ist.

22 Kap. 13: CC 197 f.

2^ Pracscr. 13,1.5: CC 197f. — Vgl. Praesor. 36,5: CC 217; in dicscr formcl-
haftcn Zusammcnfassung des Glaubensinhaltes isl zunachst von Goit, von Christus
urid von der Auferstchiing die Rcdc. Nadi dcr Lehre iibcr die .Hcilige Schrift
kcmmen eiczcine Sakramente zur Sp/radic; ini ilinblid*: auf Taufe :2nd Firninng
wird del* Heiligc Geist genannt; . cam aqua sigcat, sancto epiriti: vestit, eiicha-
ristia pascit".
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divinorum. Cum autem sub tribus et testatio fidel et sponsio salutls pigneretur necessarlo adicitur eccleslae
mentio, quonlam ubi tres, id est Pater et Filius et Spiritus Sanctus, ibl ecclesia quae trium corpus est".

The law of Moses had demanded that only after the testimony of two or three witnesses a decision should be made; for
this reason Christ took three apostles with him on the mountain that they would be witness to his glorification and the
divine voice. The office of the witness in its original sense is only due to persons. So in the baptism the three
divine persons are witness to our faith and guarantors of the salvation. The passage is a proof that Tertullian already
at the beginning of his writings considers the Father, the Son and the Holy Spirit as persons. On one side it is a reason
for our confidence if we possess such noble witnesses and guarantors for our salvation. On the other hand in the baptism
we become in a special way their debtors. As in the baptism the triple submersion symbolises the three fold sealing of
the Faith, so in threefold supplicant turning to the Father, the Con and the Holy Spirit is symbolised the daily permanent
threefold obligation. Therefore Tertullian writes about the Christians' duty to prayJ

"Quae etsi simpliciter se habent sine iillius observationis praecepto, bonum tamen sit aliquam constituere
praesumptionem, quae et orandi admonitionem constringat et quasi lege ad tale munus extorqueat a negotiis interdum,
ut, quod Danieli quoque legimus observatum utique ex Israelis disciplina, ne minus ter die saltern adoremus, debitores
trium: Patris et FiHi et Spiritus Sancti; exceptis utique legitimis orationibus, quae sine ulla admonitione
debentur ingressu lucis et noctis".

Also a debtor one can only be to a nerson. Furthermore this text may serve as a hint that for Tertullian (9.) the
whole of the Christian life which begins with the baptism was determined by the faith in the three divine persons.

3. The creed.

Have Tertullian's statements convinced us about the baptism, about his belief in the personality of the Father, the
Son and the Holy Spirit, then we have to question further if this belief is expressed in the formula of the Creed which
he hands down to us.

The first time we meet a formula of the creed in He praescriptione haereticorum. In the first, shorter part it deals
with God, the creator; the second part talks about the word of God, the Son. A third part, as we know it from the Apostles'
creed, is missing, about the Holy Spirit, the Church and the Sternal life. In spite of this the Holy Spirit is mentioned;
he is the power which Christ after his ascension sends to the faithful.

"Id verbum fillum eius appellatum. .. tertia die resurrexisse, in caelos ereptum sedisse ad dexterara patris, misisse
vicariara vim spiritus sancti qui credentes agat, venturum cum claritate ad sumendos sanctos in vitae aeternae et
promissorum caelestium fructum...."



Wenclen ^^•ir uiis den Sd.riften dcr montanistisAen rcriode_zi.,
werden wir keinc wescntlidien IJnterschiede feststellen. Zu Beginn
des Bud.es gcgcn Praxeas finden wir wiederum
Glaubensrcgel; im dn-Istologisdien Teil wird der Hc.hge Gcist em-
gefiihrt, den Cliristus vom Vater sendet:

Oui fxinde miscrit, sccunclum promissionem suam, a patre spiritum sanctum

splritum sanctum"'''.

Gegenuber ersterer Forntel fallt auf, daB nidtt mehr von der Kraft
des Heiligen Geistes, sondern vom Heiligen Geist, dcm J
gcsprodten wird. Deutlicher als die vorberige netont also die vo -
L^ende Fassung von Ad versus Praxean den Hethgen Getst aIs
Per«on2«, .^as einerseits der Kontroverse mit Praxeas, andeier=eits
_ und diese Annabmc wird durdt die Bezeichnung des Hcthgcn
Gcistes als Paraklet in etwa bestarkt - dem Montanismus
ben ist". Gemeinsam ist beiden Formeln die Hervorhebuag de

" Prax. 2,1: CG 1160. ^ ,
s. Die Personhaftigkeit des Geisles ergibt siA aus se.ner Bezeichnung

Parak1et. Bber diesen Bcgriff siehc die Ausfuhrungen S. 150 if.
« Bei der Beurtcilung der Tragweitc des genannten ^ntersjiedes muE^man

iedoch auA d'̂ ^brigen Aussagen von Be
fehl, in diesem Werk n.cht - StSt 'dt^ StelWertrLer Gottes und Christl (vgl.
T' !r Ml"cc '"09 fffd: ja, es fiudet sidi bier schcn dieselbe Formulierungsanctu? p^racletu's" '.ie in dem Glaubensbekenntnis von ztduersus
''Tnit: Th,.pua„. .. a, j*.
„a.re, AuH...u..s! ..Di. •P"-'" G.b.
ansAeinend nidit als Hypostase, sondern
Christi. Daher nennt or einmal. wo er von den Cbr en sa^ dc
bonoramus, ncbon dem Vatcr und dem ^

allcs mit dem Wort „Vatcr ausgesa^t i Vatcr und Sohn er-
dcnkcn wir unwillkurlieh au i an en o . j, j Tertullian entraltct bier

.but, da wild .,Deum cum suis" zualso einfaih den Inba tdes Studicn zur frUhd.ristliclien Trinitatstbeolopo.
r-b i iTwd S 25 ilt der Ansbbt, daB Tcrtullian vor seiner montan.stisdien

•,;.-tj!li'-'s lli'iiigcn Geisii 5 fiir die Glau!'.f;u',ifn. Die aiiselilicMi-nde
.Ncnnuug <icr tlrei g.oiiliclicn Personcn crkliirl sicli '.vic.denim aus tier
Polvinik gcgcn Pra>:c.as, tlorcn Spuren ja an mandicn Stellen dcr
Fennel zu enldcckcn sind"®.

Ill der ,,rcgula" dcr Sciileierschrif t-® wird die Au.sgicBung cles
Heiligen Gcistcs nicht erwiibnt, wahrschcinlicli aber nur desbaib,
well Tertullian im folgenden ausfiibrlicli iiber ilie Anfgabe des der
Kirdie voni Hcrrii gesandten Parakleten handclt"®.

Den Glaubcii Tertullians an die drei gbttliclien Personen und ins-
besondere seinen Glauben an den Heiligen Geist finden wir also in
den Bekenntnisforrnelii bestatigt'^G Der Heilige Geist ersclieint
in ihnen vor allem als der von Christus den Gliiubigen der Kirclie
Gesandte.

II. Theologisdie Erkidrung des Glaubens in der Abwehr der Irrlckre

1. Die Lehre des Praxeas

Die Lehre, die Tertullian aus Schrift und tjberiieferung schbjiftc,
gait es gegen die Irrlehrer zu verteidigen. Dcr Monarcbiancr Pra-
xeas zwingt ihn gewissermaCen dazu^ den Inbait des Glaubens an
den einen Gott in drei Personen genaner zu durcliderikcn und zu
forinulieren. So wird die Sciirift gegen ihn zu einem ersten lateini-

Kleinasiea zu.=animenhangt." — Wic sidi im Verlaufe unserer Untcrsudiu.ngen
noch herau.sstcllcn wird, darf dcr F.iofluS des Montanismus auf Tertullians Lenre
von dcr Droifaltiakeit nidit zu hodi angcsetzt -wcrdtn.

Vgl. V. Morel, De. Ontwikkcling van den diristelijke overlcvering, Brug '̂e
1946, S. 135. a CO

Virg. Vei. 1,3: CC 1209.

Vgl. Th. L. VerbocvcD, .SliidiEn, Amsterdam 1943, S. i.30—132. Dcr Ver-
fasscr iKbaiidelt die. „su!)jcktiven Elcmente" in dcr Glaubcnsforni.;! von Adversu:
Praxean, ohnc alierdiugs auf die uns bier interessierenden Puiiktc eiuziigebe:!.

Vgl. M. Wiles, Some Keflections on the Origins of the Do'itrine of (he
Trinity, in; jlhSt 8 (1957), S. 100: „Tertullian's sumnmries of the faitli are not
so clearly triuitarian in diaracter, al'ihongii tliey tend in that direction."

' Vgl. Prax. 9,1: CC 1168: ^Necessitate autcm hoe dico".
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When we turn to the writing of the Montanlstic period, we can't establish any essential differences. At the beginning
of the book against Praxeas we find again a two-part creed; in the christological chapter the Holy Spirit is introduced
whom Christ sends from the Father!

"Qui exinde miserit, secundum promissionem suam, a patre spiritum sanctum paracletura, sanctiflcatorem fidei eorum
qui credunt in patrem et filium et splritura sanctum".

In contrast to the first formula it strikes one, that he dosn't talk about the power of the Holy Spirit any more, but
about the Holy Spirit, the Paraklete. More clearly as in the former the existing version of Adversus Praxean emphasises
the Holy Spirit as being a person, which on one side can be attributed to the controversy with Praxeas, on the other hand -
and this ass'omption has been enforced by the definition as the Holy Spirit being Psrraklet - it can be attributed to the
Montanism. Both formulas.have in common the stress on the importance of the Holy Spirit for the faithful. Phe final
naming of the three divine^persons can again be explained from the polemics against Praxeas, traces of which can be discov
ered in some passages of the formula.

In the 'regula' of the 'Schleierschrift' the descent of the Holy Spirit is not mentioned, but presumably only for
that reason, because Tertullian in the f'ollowing treats extensively about the task of the Paraklete whom God has sent to
the Church.

lertullian's belief in the three divine persons and especially his belief in the Holy Spirit we find confirmed in the
formulas of the Creed. The Holy Spirit appears in them mainly as the envoy which has been sent by Christ to the faithful
of the Church.

11. Theological internretation of the Faith in defence against the heresy.

1. The teaching of Praxeas.

'The doctrine which Tertullian gleaned from the Scriptures and the tradition had to be defended against the heretics.
The Monarchain Praxeas forces hin: to a certain degree to re-exarine and formulate more precisely the contents of his
belief in one God in three persons. So the writing against him becomes one of the first Hating

(J Oftt



sdien Traktat iiher die allerheiligste Dreifaltigkeit^ In diesem '̂ crk
entwidcelt Tertnllian einc Tcrminologie, die in ihren -w-esentlichen
Punkten heute nocli gebrauchlich ist.

Praxeas ist uns nur ans den Scliriften seines Gegners Tertulhan
bekannt. Kein anderer Sdiriftsteller erwahnt seinen Namen. Nach
der Darstcllung unseres Autors kam Praxeas von Asien nadi Rom,
verbrcitete dort seine Ansiditen uber die Trinitat und setzte bcim
romischen Bisdaof die RUckgangigmadiung der sdion erfolgten An-
erkennung der Propbetie des Montanus dnrdi. Dicser letztere Urn-
stand liiUt den cifrigcn Montanisten Tertullian die Kontroverse mit
einer besondcren Leidensdiaftlichkeit fuliren . -r i

Der Afrikaner hat dem Ankbmmllng aus Asien also eine zwcifache
Schaiultat vorzuwerfen: er vertricb aus Rom die P^P^tie nua
fiihrtc die Hiiresie ein; er jagtc den Paraklcten in die Lluetit un
kreuzigtc den Vater''. j

Dcmnach ist Praxeas ein Vertreter der Monarchianer, Moda-
iisten nnd Patripassianer^ In teuflischer Nachaffung cer
Wahrheit verkehrten diese die Einbeit Gottes in eine Haresie . bie
bcbauptetcn, daB Gott nnr dann einer sein konne, wenn Vater, Sohn

^Damil toll Dicht geaagt Bcin, daU es sidi um eine systematiBAe Ab.iandluag
iibcr die Drcifaidgkeit handle. Vielmchr ist der Aufbau ^.^^es vonjl^r
Polemik gcgen Praxeas bestimmt, wie Th. L. \ erhoeven, btueien. b. 38,

''TTh L. Verboevcn neigt zu der Annabme. daB es sidi bei Praxcas am
oin-r Manu zweiter oder dritter CroBe untcr den Monardnanern genanne.t
babe. Darnm komme Hippolyt nicht auf ibn zu spred.en. 1-ur
der Haretikcr dadurA an Bedeutung, daB er ein Gegncr dcs Monta„i,..i..s wa ,
so wcndct er siA in aller SAarfe gegen ibn und liiBt Noetus oder """
erwabnt Siebc Th. L. Verbocven, Sludiiin, S. 166—168. Vgl. auA
art. ..MonarAianisme". DTC X, col. 2196-2200; A.
monarAianesimo di Tertulliano nelPAdversus Praxean, m: Rassegna dt Seion-.c
Filosoficiie, August 1950.

4p,.., 1 5. CC 1159—1160: „Nam idem tune episcopum Romanum, agncscen-
tem iam pro'pbetias Montani. Priscae, Maximillae et ex ea agnit.one
siis Asiae et Pbrygi.ae infercnlem falsa de ipsis prophetis et ecclesi.s toranr.aTsevtando et praecessorum eins auctoritates defendendo cocgit et htteras nac
revocare iam ciaissas et a proposivo recipicndorum Aansmatum concessare. l a
duo nogotia diaboli Praxeas Romae procurnvitj prophet.am expubt et h-aercsi
intulit, Paracletum fugavit ct Patrcm cmcifixit."

» Die MonarAiancr werden auA als Modalisten
jc naAdem, welAen Punkt der irrlchre man bcsonders bemnen mocnte, vg .
Tb. L. Vc r b 0 cVcn , Studien, S. 35f.

0 Prax. 1,1: CC 1159.

und Gciit idcntiscii sind". Praxeas iebrte folgeriditig weiter, daB der
Yater sclbst in die Jungfrau hinabgestiegen und ans ibr geboren sei,
daB der Vatcr gelitten babe und selbst scblieBlich Jesus Cbristus sei®.

Den Sdiwcrpunkt der Diskiission bildete die Lehre iiber Jesus
Christus; der Hciiige Geist ist mit in Fragc gestelit, weil es sidi eben
um eine trinitarisdie Irrlebre handelt. In der Erwidernng widniet
sidi darum Tertullian sebr ausfiihrlich der Person Christi; seltencr
ist vom Ileiligen Geist die Rede. Dodi bcspricht Tertullian eingeherid
die Frage, in welcliem Sinn von einem Gott und gleichzeitig von
einer Drciheit die Rede sein kdnne; in diesem Zusarnnienbang ist
notv^endig der lleilige Geist mitgemeint. Es ist fiir das Folgende von
Eedeutung, dLesen Umstand vor Augen zu behalten, da aucb dort
seiten au.sdriiddidi auf die driite Person eingegangen wird.

2. D i e Lehre T e r t u 1 i i a n s

a) AntKort an Praxeas

„Idi sage, da.B dcr Vater ein andcrcr ist und der Sobn eiu an
derer und der Geist cin andercr"®. Mit einem ge'vissen Zoge.rn
schreibt Tertuilian dtese Wovtc'®, mit denen er in aller Klarbeit die
monarciiianisdlie Lehrc verneint, daS niimlich „dti£elbs Vater und
Sobn und Geist sci" Damit setzt er sicli dem Vorv.'urf aus. er ireiine

in nngcbiibriidier ^A'eise Yater, Sobn und Geist und lehrc statt de.s
eincn Gottcs drei Gotter.

" Prax. 9,1-. CC 116.3; Pr.-.x. 2,8: CC 1161.
' PruX. 1,1: CC 1159: „Var:« diabclus aeir.ulatus cst vcriiatom. ..idfcetavit

illam aliiinando dof.aiidendo concnJcre. Unicuin Dominum vindicat, oi\-iviip.'ii;e.r!tein
mundi conditorem ut cl do iiaico hacrcsin faciat. Ipsiini d;cit Palrcra dcscendissc in
Virgiaem, ipsum ex oa naliini, ipsura passum, dcniquo ipsnm csse lesum Chrislura."
— Zur Textkritik vgi. Tb. I.. Verhocvcr., Studiiin, S. 179. Dcr glciAe Vcr-
fesscr stcllt dio Fragc, oh Tcrtuili.-.r.r, Wiedcrgabe der inoriarcbianisciien I.cbre
dcr Wabrbcit cnt.5preciie. Nadi eincm Vergleidi mil den Aaissagen Hippolyts iibcr
Noetus, den St:ftcr des Monarcbianasmns, kommt or zu einer bcjabcndcii Anlwort
(Studien, S. 30—42).

%gl. Adv. oinijcs haer. 8,4: C.C I'lTO: „bcd post bos om.xes ct:;:ra Praxeas
qnidam hacrc.sim introduxit, qu.-an Viclorinus c.orroborarc curavit. Hie d.:'.um
patrem omnipotcntem Icsiiin Christum esse dicit; hunc, crucifixum passumquc,
coutcndit monuum; praclorca scipsum sibi sedere .ad de:<tcram suam cum piofana
et sacrilega temeritale proponi!.'" — Letztere SArift isl niAt von Tertnilian ver-
faBt, sondcrn von cinem Auior in Rom zur Zcit dos Papstcs Zcphvrin. Der Eia-
fluB der SArift Tc.-tullians gegen Pr.--xeas ist jedodi unverkensibar.

' Pi-ax. 9,1:.CC 1163,3; vgl. E. Evans, Against Praxoas, S. 21 f.
Prax. 9,1: CC 116.8,7.
a.a.O.
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Latin tracts about the
is still used today.

most Holy Trinity. In this work Tertullian develops a terminology which in its essential passages

Praxeas is only known to us through the writing of his opponent Tertullian. No other writer mentions his name.
According to the description of our author Praxeas came to Rome from Asia, spread his views about the Trinity there and
succeeded in the revocation of the already acknowledged prophecy of Montanus by the Roman bishop. This last fact encouraged
the eager I'ontanist Tertullian to wager the controversy with particular passion.

The African has to reproach the arrival from. Asia with double infamy; he chased away from Rome the prophecy
introduced the heresy, he put to flight the Paraklete and crucified the Father.

and

Consequently Praxeas is a representative of the Monarchians, ^^odalistes and Patripassians. In a devilish aping of
the truth they perverted the unity of God in a heresy. They maintained, that God could only be one if -father, Con and
Holy Spirit are identical. Praxeas consequently taught that the Father him.self had descended into the Virgin and had been
born from her, that the Father had suffered and was Himself Jesus Christ.

The centrepoint of the discussion is formed by the teaching about Jesus Christ; the Holy Spirit is made questionable
because it is a Trinitarian heresy. in his reply Tertullian therefore deals with the person of Christ very extensively;
the Holy Spirit is mentioned to a much lesser extent. Hut Tertullian goes thoroughly into the question in what sense one
could talk about one God and at the same time about Trinity; in this context the Holy Spirit is necessarily meant too.
For the following it is of i-portance to keep this circumstance in mind because there, too, the third person is very seldom
mentioned explicitly.

2. The teaching of Tertullian:

a) Answer to Praxeas.

"1 say that the Father is another and the Son is another and the Spirit another". Tertullian writes these words with
a certain reluctance with which he cohtradicts in all clarity the I'onarchian teaching that^"Father, Son and Spirit be the
same". With that he lays himself open to the reproach that he separates Father, Son and Spirit in undue manner and teaches
instead of one God of three gods./



Wcnn leiliglich das Wort „ein andercr" Widerspnich erregt so
kann sich Tertullian auf den Herrn selbst borufen, der es vom Hci-
llgen Geist gebraucbt: wcrde den Vater blUen, und er w,rd
cudi einen anderen Trbster sendeu, den Geist der Wahrheit Dom
es geht liier nidit allein urn Worte; es muB geklart wcrden was ge-
meint ist, wenn der Vatcr cin andcrer genannt wird als der Sohn und
der Sohn ein anderer als der Heilige Geist. Wir werden also die wich-
tigsten AuBerungen Tertullians - und zwar sowohl dicjenigen der
Schrift gegen Praxeas als audi fruherer Werke —emgehend zu
untersuchen haben.

b) Die widitigsten Texte

Unscre Aufmerksamkeit sei zunadist einer Stclle iin Apologcticuni
zugewandt, wo unser Autor iiber die Gottbeit Cbristi sclireibt;

Hunc (soil, scrmoncm) ex Deo prolatum diaicimus el prolatione gencratum
et ideirco filium Dei et Deura dictum ex unitate substantiae. uam et Deus p

auia eolis est radius, nec separatur substantia, sed extenditur , ut lume'umine acccnsuor. Manet integra et indefecta materia matrix, etsi f e
traduces qualitatis" mutueris. Ita et quod de Deo profectum est, Deus est et
Dei filius et unus " ambo. Ita de spiritu spirilus et de Deo Deus ° ^ '
numerum gradu, non statu, fecit, et amatncc non reeessit, sed excess.t .
Tcrtullian erklart den Hervorgang des Sobnes als eine ..pra-

latio", iibernimmt also den bei den Valentinianern sehr georatiA-
lidien Begriff der „neo^o?.n" Als Gleidmis bringt er das Bild der
Sonne und ibres Strabls, erganzt durdt dasjenige des am Licht
entziindeten Licbtes=«. Dieser Vergleieb mag eine Grundlage mder
Heiligen Schrift baben und zwar an jener Stelle des Bucbes aei Weis-

« Job. 14,16; vgl. Prax. 9,3: CC 1168 f.
" So die Vulgata. F: dicimus. '

" Der Codex Fulder.sis liest statt extenditur: expanditur. Die
binter extcnditur an: ita de spiritu spiritus et de deo deus. was em E.nsduebsel
des weitcr unten folgenden Textes ist.

" G und edd. lesen: qualilatum.
18 Die Allercatio cum Gcrminio liesl: ur.um.

" Die Lesart des Fuldensis (alter) ist vorzuziehen; Vulgata: alternnm; a ter-
catio; alterum. _ „ . . p-„,

IS Apol. 21,11-13: CC 124; vgl. M. Spann eu t, Le Stoicisrne des Peres.
306—309. , r. Tr 1 T C10 itnZur Lehre Tertulliaus iiber die proiatio siehe A. 0 r e, ot. a. ,

88 V"-i. .4.. 0 rb e, Est. Val. 1,519, Anm. 1.

h'-'il: „r.Tndor est cnim lucis aeternae"-' und ini Hebriierbrief: ,,(pii
ctnn .sit splendor gloriae"--. Dodi ist zu beacbten, da8 Terlidlian
selbst nirgciidwo auf diese beidcn Sdiriftworle zu sprcdien kouiuit.
Ddlger verlritt die Ansidit, daB es sich bei dem Gleidinis uni eine
Entichnung aus der pbilosopbisdien Nous-Spektilation handle-"'.

Neben dem Sonnengleidmis finden wir nodi ein anderes Bild an-
gcdeutet, dasjenige der ,,materia matrix", aus der „tradiiccs qtia-
licatis" abgeleitct werden. Man kdnnte dabei an den Weinstock mit
sciueu Rebzweigen denken. „Matrix" ist der Mutter-Staium. Mit
„traduces'" bezeiehncte man die Rebeii, die vorn Rcbstodv zu Biiumer.
oder anderen Reben bin gespannt wiirden-'k

Ehe wir auf wcitere Einzellieiten eingelien, seien die wicbtiKStcii,
unserc Fragen betreffenden Stellen aus dem Bucbe ge-gen .Praxeas
angcfiihrt. Schon zu Anfang lesen wir einen Satz, der in gedriingter
Kiirze all das zusammenfaBt, was TertuHian ini Verlauf seines Wei--
kes zu entfalten gedenkt:

wQuasi non sic qnoijue unus sit omnia duin ex uno omnia per suhstantiae
scilicet unitatem ct nibilominus custodiatur oiborioiniae sacrainentum, quae
unliatcm in trinitatem dispoiiit. Ires diriger.s" Patrcm et Filiurn et Spiri-

=1 Weish. 7,26.

" Hebr. 1,3.

F. J. Doiger, Sonne und Sonncnstrabl als Gleicbnis in dcr Logostbcologic
des cliristliibcn Altertums, in: AC I (1929), 271—279, sdireibt: ..Der Verglerdi,
der si>atcr audi von Laetantins iibernomir.cn wuriie (Div. insti;. IV, 29 §§ 4.5),
war eine Entlehnung aus der pbiiosophischcn Nus-Spckn!ation, w;e sic z. B. in den
bermeti.srben Scbriften zutagc tritt. Ilier heilit es: ,Dor .Nus stammt aus dem
^esen Gottes ... Der Nils nun ist niclit von dem IVcscn Gottcs aligcschr.itten,
sondern wie ausgebreitet, wie das Lieht der Soniie' (Corpus Hermeticum XII, 1,
bei W. Scott, Hcrmctica I, Oxford 192-1, 222 f.)." Er zitiert wcitcrbin .Mark
-Aurel: ..Die Sonnc sc-lieint sicli boiabzugicCen. Wirkiicb ergieCt sie sicli iibcrall-
hin, aber sie wird niclit aiisgcgossen. Derm dieses ErgieBen ist iiur eine Antdeb-
nung. -dixTO'tc bclBcn ja ibre Str.-ililcii von ey.rivr.cbni. Vv'as aber ein Strahl ist, cr-
kennst du, wcnn du das dureh eine P.itze in ein verduiikelles Haus eiiidrinaende
Soniicnlielil beobaclitest: in gerarlor Linie uebnt es slcli aus und stiitzt sicb auf
emen etwa eiitgcgenstelienden festen Elbrper, wbhreud or die Lnft durehsdmeidet.-'

Siehe auch Carne 17,1: CC 90.5,5 if.: „an caruein Christiis ex virginc acce-
pent, 111 hoc jiraccijiiie inodo bninanain earn consiet, si ex bumana matrice suh-
slaniiam tr-axit." — IV as aus der ..matrix" iiervorgeht, ist von dcr gieicbcn
Snlistanz v.ie sie. Durdi den V.-rgleidi mit den ..traduces" ist im Apoiogcticum
auch nocli der Gedanke der Einircit der Substanz cntbalten.

Koiijeklur von Roscnin cyer : dirimens. —Th. L. Verhoeven, Studieii,
S. lb:;, setzt sirh fiir die urtprungiiche Lesart ein: „Hicr is ,dirige.-.s' synoniera
met ,disT)Or;ure . T.;r;. denut zid: ue ontplooirng in actieve vorm. In beide woordc.n
Caidt ,dis-' op bet onderscheiu tussen dri-? pcrsonen, dat tot stand koml." Vgl.
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If only the x>rord "another" provokes contra diction, Tertullian can refer to the Lord himself who uses it about the Holy
Spirit: "I will ask the Father and he will send you another Coinforter, the Spirit of truth". But not only words have to
be considered here: it has to be clarified what is meant if the Father is called another than the Son and the Son another
than the Holy Spirit. We will have to investigate thoroughly Tertullian's most important statements - and indeed not only
the ones in the tract against Praxeas but also the earlier ones -.

b) The most important texts:

Our attention is drawn first to a passage in the Apologeticum, where our author v;rites about the divinity of Christ:

"Hunc (soil, sermonem) ex Deo prolatum didicimus, et prolatione generaturn, et ideirco filium Dei et Deum dictum ex
unitate substantiae: nam et Deus spiritus. Etiara cum radius ex sole porrigiturj portio ex summa; sed sol erit
in radio, quia solis est radius, nec separatur substantia, sed extenditur, ut lumen de lumine accensum. Manet
indefecta materia matrix, etsi plures inde traduces qualitatis nutueris. Ita et quod de Deo profectum est, Deus
est et Dei filius et unus ambo. Ita de spiritu spiritus et de Deo Deus, modulo alter, numerum gradu, non statu,
fecit, et a matrice non recessit, sed excessit."

Tertullia.n explains the emergence of the Son as a 'prolatio', and so accepts the with the Valentinians much used
concept of (Greek). As a parable he gives the picture of the sun and his rays, supplemented by one of the light lighting
the light. This comparison may have a basis in the Holy Scriptures and indeed in that passage of the Book of Wisdom,
"candor est enim lucis aeternae" and in the Letter to the Hebrews: "qui cum sit splendor gloriae". It has to be noted,
however, that Tertullian himself never mentions these two passages of the Scriptures. Dttlger is of the opinion that this
parable has been borrowed from the philosophical Nous-speculation.

Beside the sun parable we find another picture hinted at, the one of 'materia matrix' fromi which^ 'traduces can be
derived. One could ttink about the grape vine with its branches. 'Matrix' is the mother plant. With traduces one
describes the grape vine which are lead from, the vine to the trees or to other vine plants.

Before we go into further details the most important passages concerning our questions are quoted from_the book against
Praxeas. Already in the beginning we read a sentence which compresses in a short form all the thoughts which Tertullian
intends to develop during the course of his work.

"Quasi non sic quoque unus sit omnia dum ex uno omnia per substantiae scilicet unitatem et nihilominus custodiatur
oikonomiae sacramentum, quae unitatem in trinitatem disponit, tres dirigens Patrem et Filium et Spiri-/



. , .ol "radu nnc substantia sed forma, Mc poiestote
turn", tres autem non s,ata spoleslaiis qn-.a iiiiua
.e. iu .o™;ne Patns Fili: e. Spi-

denies tractatus demouslrabunl .denies traciaius

A„ dies., s«>ie
tT-initas' von der Dreitaitigiveii. ibt u , . ^„29

Br da. G.Sei,.,„i. d,a b! 11..:
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Da. So„„.r.gl.ia.ni. U.ibt i. Adver„. Praaeap pic. pn.rwahpr,
wledie WgepdenText. a.rgeP: .

„Haec erit nnoboMi vcnlalis, ''-"f"® " ' quemadmodum etiam

. . c eac yerweist anf -^<1 Nat. II, 9,10
c J. H. Waszink, De Anuna. S. wd5, verwe,
(CC 06): ..ipsos in duas species dirifiimus .

ee ~ T, J At- Iind Rh fuKCU sanctum an.20 30 c und M, a und d „,7,• TTrsin^s" quomndo aulcm.
27 So die Codices; Kroymann: (qui) quomodc. Crsm..
28 Prax. 2,4; CC 1161. A,-,n- das Wort ..Irir.itas" in
20 In anderem deniquc, et tacla esl cxinde

Adv Val. 17,2: CC 767: .,Repent (scl. ^ 'a ex passicne, aliud
trinitas generum ex Irinitate ^ j ex iniaginalione." - ^iehe
animale, quod ex conversione, el in domino: er. rationale,
and: An. 16,4: CC 803: el indignodvum, quo inveh.tnr
quo docet, quo d-.ssent, quo sa u ' pascha cum dlfcipuhs suis euere
in scribas el pharisacos, el ®--l-""'V7^X'das Wort nur in Be.-.ug auf die drer

TCK.;v„r s.m a vors.e..p.
Sludiiin, S. 173. , . d'A1 es, Tertullianca,

30 ZU der Bedeutung von ,.Unilas" (und ,.unro )vgk A. d A
in: RSR 25 (1935), S. .595 f.

«t T>
nn -1 T7Q »

-to i>. r.c. 11S5.

iftaa spcrtos cjnoifrh:' siint earv:m substanliaruin ex (raiiuiri prodciint. Ncc
d'.:ijita\,:rirn Fiiium diccr.: et radicis jruliccm ct jcnlis fliiuium c: solis radii^ni,
qiiia omnis origo pr.recs cst et omne quod ex originc proicrtur progcttics est,
niulto mcgis sermo Dei, qui eliam proprie nomen Fiiii accepit. Nee frutcx
taincn a radice nee ib.ivius a fonte nee radius a sole disccrriitur, sictit nec a Deo

scrmo. Igitur sccunduni horum cxcmplorum jorrnain projltcor mc duos diccre:
Deuin ct seiunonem eius, Patrcm et Fiiium ipsius. cl radix et fnilex duoe
res sunt, scd r.oniunctae; et ions cl pumcn diice species sum, sed iudivisae; ex
sol et radius duac formac sunt, sed coiiaereutcs. Orr.ne quod prodit ex aliquo,
sccundu.m sit ci-.is neccsso est de quo prodit, r.on idco tamcn est separatum.
Seciir.dus autcm ubi est, duo E:ir.t et terlius ubi cst, tres sunt. Tcrtius enim est
Spirilus a Deo at Filio^- sicut lertius a radice fructus ex jrulice et tertius
a fonte. rivus ex flutnine cl tertius a sole apex ex radio. Nihii tanien a ma'.rice
alienatur a qua propric.tates suas ducit. Ita trinitas par consertos ct connexos
gradus a F-atrc decurrcns et raonardiiae nihil obstrepit ct oikonotniae siatum
protegit"

Dcr ZiisammcnhttJit: Ic.t foigc.'adcr; Txrlu'lian sctzt .tirfi tr'it de;r
Valentinianisdicn •TQo(]o?:t] atiscinantlcp-; oh.nt; ucti jjegriff zt: vcrxvcr-
feii, wie andcre kirrltiidie Schriflsteller es v.'cist cr .a-if i-en

Mii3brauch dcsselben in dor Leiire Yabiintins iii.n: er trenni sciae

Aonen so sehr voneinander, daB eincr dersciben den Vater nidit

keiinen kann. „Bei tins aber kcniit allein der Solin den Vater", der
zxvar ans deni Vatcr hervorgegangen (prolatiis), aber nicbt von ihm
getrennt ist^". Das Giciclinis soli dicse besondere x4rt der Hcrvor-
bringung dcs Sohncs verdcutlicben. ini Apologeticuia Iiatte, wie v.d,r
gesehen habea, der Ycrglcicb dtcsclbe Aufgabc: auclt hier ging c3
daruin, daB c-or Sohn durdi cine ..prolritio" gezeiigt i.5t,. Ailcitlisgs ist
in doppelter Hin&i.d"rt cine Enveiterung zu vcrmcrkcii.

Es bleibt nidii bei dcir; Beispird der Sonne und dcs Soiiuenstr.aliis,
sondcrn ihin gchen zwei andeie Bilder voraus: Wnrzei und Straudi,

F. ,1. Doiger, Soiine und Sounenstralil, in; AC I (1929), -S. 277, beiucrkl:
„Das folgcnde Gleidini.s verbiugt. do-Jt hier cin „cx" statt dcs „et" in dec Aiisgabe
von Kroyniann/' Dic.sclijo /^.ndcniriff dor von alien Codices ulicrlif-ferlcn Loiiarl
hatlc bercits L. Uosennicyer. (Ill acstitiones Tertullinnoae ad lihrnm Adv.
Praxoau portinenlcSy SlraUbnrg 1908^ S. 27, vorgeuclilageii. — Th. Cameiot,
Spiritus a Deo ot J'ilio. in; RovScPhTh 3.> (1919}, S. Si—33, sctzt sid: liir die
aligcmeitic Lcsart ein. Bei dor tjberscvzung von „tcrtiiis a Deo cl Filio" sci dcr
Untcrscincd zwiFoiien dcii Prapositioiicn ab und c.c zu tHiachten: „iin troi:.ieuie a
partir do Diou et du Fils, un troisioir.e par rapport a (ab) la raciiio, comme.le
riiisscau qui coule du fieuvc est troisicme par rapport a ia source... Ce sees de
.>ab" aprcs un uuineriquc cst tout a fait couraut."

=3 Prax. 8,5—7: CC 1167 f.

Z. B. dor hcilisc Ircnaus und Origcnes; vgl. A, Orbe, E.^t, Val. I, S. 633-698.
wo dcr Verfasser eiagehend iiber jcnc Kirclienscliriftstcilcr liandelt, die cine
„proIatio" ablebnon.

Prax. 8,i—'1-; CC 1167. — Vg),. Tb. L. Verhoeven, Sluditin, S. lS9f.
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turn, tres autem non statu sed gradu, nec substantia sed forma, nec potestate sed specie, unius autem substantiae et
unius status et unius potestatis quia unus Deus ex quo et gradus isti et formae et species in nomine -Patris et^^Filii
et Spiritus Sancti deputantur. Quomodo numerum sine divisione patiuntur, procedentes tractatus demonstrabunt".

On this point Tertullien uses for the first time the word 'trinitas' of the "Dreifaltigkeit".
the most familiar description of the secret of the one Ood in three persons.

It is for us today

The unity of God is described as a unity in substance. That was already the case in the Apologeticum.
there was 'status' contrasted with 'gradus' to explain in which sense one could talk about three in one God.
Praxeas two further pairs of definitions are added! - 'substantia' and 'potestas' on the side of the unity and
'species' on the side of the Trinity. It is of special interest that in one point not forma
counterpart to ,'substantia' ! "Alium autem quomodo accipere debeas iam professus sum, personae,
ad distinctionem, non ad divisionem".

The parable of the Sun, too, is mentioned in Adversus Praxeas as the following texts show!

but,
non

'persona'

Furthermore
In Adversus

'forma' and
appears as

substantiae nomine,

"Haec erit (Greek) veritatis, custos unitatis, qua prolatum dicimus Fnium a Patre sed non separati^. Protulit enim
Deus sermonem, quemadmodum etiam Paracletus docet, sicut radix fruticem^ et fons fluvium et sol radium. Nam et
(l7.)istae species (Greek) sunt earum substantiarum ex quibus prodeunt. Nec dubitaverim Fiiium dicere et radicis
fruticem et fontis fluvium et solis radium, quia omnis origo parens est et omne quod ex origine profertur progenies
est, multo magis sermo Del, qui etiam proprie nomen Flili accepit. Nec frutex tamen a radice nec fluvius a fonte

.nec radius a sole discernitur, sicut nec a Deo sermo. Igitur secundum horum exemplorum formam profiteor me duos
dicere! Deum et sermonem eius, Patrem et Filium ipsius. Nam, et radix et frutex duce res sunt, sed coniunctae;
et fons et flumen duce species sunt, sed indivisae; et sol et radius duae formae sunt, sed cohaerentes. mne quod
prodit ex aliquo, secundum sit eius necesse est de quo prodit, non ideo tamen est separatum. Secundus autem ubi
est, duo sunt et tertius ubi est, tres sunt. Tertius enim est Spiritus a Deo et Flllo sicut tertius a radice
fructus ex frutice et tertius a fonte rivus ex flumine et tertius a sole apex ex radio. Nihil tamen a miatrice
alienatur a qua proprietates suas ducit. Ita trinitas per consertos et connexos gradus a Patre decurrens et monarchiae
uihil obstrepit et oikonomiae statum protegit."

The context is as follows! Tertullian discusses the Valentinian (Greek); without rejecting the concept as the jther
church authors do, he points out the abuse of it in Valentin's teaching; he separates his aeons so much that one of t em
cannot know the Father. "With us the Son alone knows the Father", who has indeed come from the (prolatusl ather, Nut is
not separated from him. The parable shall make the special kind of comiing forth of the Son clear. n the pologe^icum,
as we have seen, the comparison had the same task! here, too, it was to shovi that the k^on has been procreated by a pro a
though in two respects an enlargement can be noticed.

There is not only the example of the sun and the sunrays, but two other pictures precede it! root and shrub,/



Quelle und FluS^«. Das erstere von bciden war sdion
cum durdi die „materia matrix" und die „traduces ( >egc , <

^"^DiTz'Jeite Erweiterung bcsteht darin, daB ausdrucklich auf den
He^ligen Geist eingegangen wird. Er ist die Frudit des Straudies,
der Wasserkanal aus dem FluB, die Spitze des Sonnenstralus .

Zu Beginn des Absdinittes bcruft sich Tertullian ^
Parakleten: „quemadmodum etiam Paracletus docel . D
Paraklet hatte fur den Afrikaner eine bcstiitigende Bedeutung, die
dreifadie Entfaltung des Gleidinisses mag cr von ihni u
haben. Es ist einiger Beaditung wert, f
ein Platz in den Gleidinissen eingeraumt wira. Die Frage, - '
Terbei urn einen Beitrag Tertuilians oder des Parakleten iiamielt
^ird sdiwer zu entsdieiden sein. Fiir erstere Annalinie
fuh'-en daB die Inansprudinabme der Autovitat oes i ara.leten .1 .^ s'tre ig genommen - auf die Worte „sieut radix fruticem et ton»
fiuviiim'rsol radium" besdir.nkt. AuBerdem besagt ,
daB Tertullian dem Parakleten keine ganzlidi neuen hrkenmn .

''̂ rldgcnde Steilen erganzen, was im aditenKapitel desBiicxies gegen
Praxeas uber die Gleidinisse zu lesen ist;

i. ^o v=.su,a.
8' Th L. VerKoeveu, btuuiLii, b. c a t ;V»n Jr. folcoTKicn

d»ieni5... d» .'~-
P„,i. in Filin .. FiUi

ncxae in unilale simplici U rax. i-, 1; " " - .. 05 1)

-TT 1 1 ^ (lazu (lie Ausfiil'irungci* >on A. O iVgl. Virg. va. 1 6: CC fpiihArislHchen Trinlla.stheo-
S. 528 Ann,. ^4; G. K r e Is c r,

FT'D^7g:rs"r^nnd So'nnenstrahl, in: AC I(1929), S. 278.
•. P.de Caiirioile.LaCriseMopislc S.5^

Tertnllicn n'a pas ecrit "9-madmodnin d. id on J- •
docct". 11 ne cite pas les propres paroles de Montan, tl

<» G. Krct .s chmar, Studien, S. 23, ist
es hier mit eigenen Gl.erlegungen hier'ueincn Vorganger
eines Toils der Neub.ldungcn zeigt do A. da 524,_531: El Mon-

—Zur ganzen Frage siebe A. Orbe, Lst. vai. 1,
tahismo y la Probole.

N.iriT t.'v radiuni soils scorsism solcni vocnho, solera avitem nominans cuiiis est
laiiiiis, non sliitim el racl!v5;3i solein anpellabo. Nam soles duos faciaiu. 1a-
nit-n el solern ct rudiuin eius fam duas res et daas species unius et indivisae
siibstanliae nuiucrabo, qiiam"'' Deum et scrmoncm eius, quam Patrem et
r'ilium"

„Iain eri;o alius erit qni videbatur, quia non potost idem invisihilis dcfiniri, qui
videhatiir, ct coiisequens' crit ut invisibilcra Patrem intelleiramus pro plcni'
tuditie rnaiestaliSf visibilerti vcro Filium agnoscainus pro 7d*7oduiO dcrivationiSf
sicut nec solem uobis conieraplari licet, quantum ad ipsam siibstantiae strmmam
quac cst in caelis, radium autem cius tolcranius oculis pro teinperatura per-
tionis^ quae in terram porrigitur"

„Ii!t tamen non scparanius, licet exisse dixerit, ut quidam arripiunt hiiius dicti
occasionern; exivit aulem a Patre ui radius ex sole^ ut rivus ex jontCy ut jrutex
ex semine"

Times (licerc passihileiii qucm (licis conipassibile::!. Tain autcru incompassibilis
Paler e.-'.t <»uam impassibilii; etiam Filius ex ea eondicione qua Dens cst. Sed
quomodo Filius pussiis osl, si uon compassus ost ct Paler? Scparatur a Fllio,.
noil a Deo. Narn et iluvlus si aiiqua lurbultMiiin oor-tarainiitiir; qiiai.vjurini firtu
substanlia dc fonte decurru- ncc scccrnalur a icnlc, tamcu nctvii iniuria non
pcrtinebil. ad fonlcin: ct licer aq-ia lonlis sit quac '*^ jiatiaT'T in iluvio, d.Uui uori
in fontc paiituf seci in fluvio, ncn foes patitur, scd fiuviiis qui c\ tonle esi" *'.

Bci eiricm Yergieich zwisdien dem Apologeticum iind Advcr.sus
Praxean stelien wir fest, daB wesentlidie Elcmento dor spater ent-
udckcltcii Trinitiitsiehre bereits im Apologeticum zn fmdcn sinu. in
clicscni Punkt bestelit kein \Yidersnriicii zwiscnen den beiden

Biicbern^®.

Nachdcin wir nun mit den wichtigsten Tex ten bekariiat :Ti.rivcr;ien
sirul, sci ibr Inlialt schritlweise cntfaltet. Y'a.s ist iiiier dio Eiuhoit

Goties ausgesagl? Wie ist troizdem oino Dreiiieit iuii'-rlifli? YEr be-
Eprcclum ziiniiclist die Ansrlrvicke, mii .'lenou miser Auior ciiu? eirie,1-;

\Yescn Gottes besdireibt (suLstaritia, status, potcstas), uin aii-
sciilieBcud iinserc Aiifinorksamkoit jenen Begrii'Fcn zuzuwendon,
wc'lelie die Versciiiedcnheit der Pcrsonen bcstimincn woHcn (forma.

M F Tlioniell: Jiani ct; P Rb^ Ev.m..;: natn ct.ii; Kroyniann: narn ncc, —
\ gl. Th. L. V c r b o e V0 n , Sludiiin, S. i 05.

Slatt <]uain (Rb") liaben die Codices und Rb': qua.

Prax. 13,10: CC 1176; vgi.Prax. 18,4; CC1131,26ff.
" Prax. 14,3: CC 1176.

Prax. 22,6: CC1190,37 ft". — r.ine kleine Abv,*ei.:biing im dritten Gleicliuis ist
zu vcri:icrken: .stalt „c:c rauice" bciOt es liier „ex scmine'k

Rig.: sit quac; Codices, Rb: .silivc.

" Pr.ax. 29,6: CC 1203; siebe ferncr Prax. 27,1: CC 1198,3iT;
Wir werdcii nodi bfler GelegeuJicit babcn, auf den Zusammenbang zwiscbcn

bcidc.n Wcrken hinzuwciscn. Foigeiide sdieinatischc CcgeuiibcrstcUung wicbiigcr

IQ
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shrub, spring and river. The first of the two had already been indicated in the Apologeticum by the 'materia matrix'
and the 'traduces' (shoots, cuttings).

The second extension consists of the explicit mentioning of the Holy Spirit, he is the fruit of the tree (shrub), the
watercanal from the river, the point of the sunray.

In the beginning of the chapter Tertullian refers to the doctrine of the Paraclete "quemadmodum etiam Paracletus docet".
The Paraklete had for the African a corroberating significance; he miight have taken from himi the threefold development of
the parable. It is of some importance to note that now the Holy Spirit is granted a place in the parables. The question
if this is a contribution of Tertullian or of the Paraclete miay be difficult to decide. To support the first assumption
one could say that the laying claim to the authority of the Paraclete is - strictly speaking - restricted to the v/ords
'sicut radix fruticem et fons fluvium et sol radium'. Furthermore the 'etiam' means that Tertullian didn't gain any
completely new knowledge from the Paraclete.

The following passages supplement what can be read in the Eighth chapter of the book against Praxeas about the
parables•

(19.) "Nam et radiiom soils seorsum solem vocabo, solem autera nominaus cuius est radius, non statim et radium solem
appellabo. Nam et soles duos faciam. Tramen et solem et radium eius tarn duas res et duas species unius et indivisae
substantiae numerabo, quam Deum et sermonem eius, quam Patrem et Filium".
"lam ergo alius erit qui videbatur, quia non potest idem invisibilis definiri, qui videbatur, et consequens erit ut
invisibilem Patrem intellegamus pro plenitudine maiestatis, visibilem vero Filium agnoscamus pro modulo derivationis,
sicut nec solem nobis contemplari licet, quantum ad ipsam substantiae^ summam quae est in caelis, radium autem eius
toleramus oculis pro temperatura portionis, quae in terrain porrigitur".
"Et tamen non separam.us, licet exisse dixerit, ut quidam arripiunt huius dicti occasionem; exivit autem a Patre ut
radius ex sole, ut ri.vus ex fonte, ut frutex ex semine".
"Times dicere passibilem quem dicis compassibilem. Tarn autem incompassibilis Pater est quam impassibilis etiam Pilius
ex ea condicione qua Deus est. Sed quomodo Filius passus est, si non compassus est eu Pater- Separatur a ilio, non
a Deo. Nam et fluvius si aliqua turbulentia contaminatur, quanquam una substantia de fonte decurrat nec secernatur
a fonte, tamen fluvii iniuria non pertinebit ad fontem; et licet aqua fontis sit quae patiatur in fluvio, dum non
in fonte patitur sed in fluvio, non fons patitur, sed fluvius qui ex fonte est".

Comparing the Apologeticum and Adversus Praxean we note that essential elements of the Trinity doctrine can already
be found in the Apologeticum. In this point exists no' contradiction betv;een the two books.

After we have now become familiar with the most important texts their content may be unfolded step by step. What
has been said about the unity of God? How can there be a trinity in spite of it? We first of all talk over the expression!
v;ith which our author describes the one being of God (substantia, status, potestas) and turn our attention later to those
definitions which try to define the difference of the persons (forma..../
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gradu., .pecie^ p.«ooa)". EnJUA aoU a„d. die Bedeu.anS do.
Wortes „portio" untersudit werden.

c) Die Einheit Gottes
^Unius autera substantiae" ^ ,

a.. .b„ c-a..
n TO I Advcrsus 1 raxean

Apologetic""'

propriam substantiam
spiritum

ex Deo prolatum

ex unitate aubstantiae

radius ex sole

portio ex sumina

sol erit in radios quia
Bolis est radius

nee separator substantia
modulo alter
numcrum gradu, non

statu, fecit

a matricc non reccssit

spifitus Bubstantia est
sermonis (26,4)

qua prolatum dicimus Filium
a Patre (8,5)

per Bubstantiae scilicet ""'̂ ^cm (^,4)
unius autem eubstantiac (-,4)
radix fruticem et fons fluvium

et sol radium (8,5)
subdtantiae suromam —

temperatiira portionis (14,5)
radium soils seorsum soleni

vocabo (13,10)
Bed non separatum (8-5)
pro modulo dcrlvatioms (14,5)
non Btatu sed gradu
ncc Bubstantia sed
necpotestate scd specie (2,4)
uihil tamcn a raatrice

alicnatur (8,7)

1 mfslT S 290 und 230) vcrtretene Mcinung_« Die von A. V. Harnack (DG ' " Trinifdtslebre eingefuhrt
Tertullian formalistisdr-]""St'S*e Tertullian im Li^te d«
Inlip kann als iibcrbolt geltcn. tr. i • .i ,,, 07 (1906), S. 251—2"5; 407Jurisprudent, in; Zcitsdirift fur Kircheng«-u^-^^ gewesem am.
430 bat nadizuweisen versudit, dal • p , ^sdiioBraann niAt box,(»CM,S^ S76 A„ 2) pn.;* . vo„
Ub„ni.ot .b« J.c d-J beL .S.b.im- •'b"
•Rnrbtsleben bcr zu erklaren ist, aa . Vcl. J-^ ®̂ ^
lidien Begriffen um philosopbische 'I'̂ ^^Conaiantinopolitan' Creed, in: Texts
Baker, The Meaning of ,Homoonsio8 ^ jj• L'Antimonarcbiancsimo di
:„d StuaicB Vn,l, S. 21f^- A. Sciente Filosolidic_ (-^.g-t
Tertulliano nell'Adversus P">-ean, *• ' | g_58. d„s., Tertulhans theol -
1950), S. 18. - E. Eva"s, Agatn^^^
gical (Note on „natura", „condicio , „con 1the Incarnation, S. AX.W '

SO Marc. IV, 15,10; Pud. 8,7; 9,9 u. a.
61 Or. 4,2; Prax, 25,1 "• a-

, daB

r- -bfA bUitnustcTi zttr Bezeidimtug deisen g<-iira;u!;t. ivas aun;
tJir itcn.cinhin t.nter St.Ls'anz vcrstchcn. Wic aber bt dcr B.iiriti
fciiaiicr aliziigrenzcn '̂ '-?

In eincr AnfJerung, die sidi fast wie eine Definition aiisniinint, eagt
Tertullian, daU „substantia corpus sit rci cuiusque'̂ -^
bierin zunacbst einen Ausclrudi dafur, daB die Substanz die \\ ir.v-
lichkeit eincs Binges ausmadit.

Ahnlichcs ist aus dem Biich gegcn Praseas zu entnebmen. lertul-
lian spridit iiber die zu sdiaffenden Binge, die Gott in sidi trug, die
also in einem bcstiramten Sinn sdion gesdiaffen wareii, und gibt an,
was ihnen eigentlidi nodi fehlte: „Hoc enini els deerat ut coram quo-
que in suis speciebus atque substantiis cognoscerentur et teneren-
lur"®^. Ber Parallelismus ist beaditenswert; „species" entsprid.it
dein Wort „cogiioscei-e"; „substantia-' dern Zeitwort „tetiere". Audi
daraus geht hervor, daB die Substanz fiir Tertullian die Reautat cines
Binges, seine „(rreifbarkeit aueuiadit. ^ ^

Grcifbarkeit ist sogar in eiiiein wbrtiidien Sinn zu verstenon. -er-
tullian hat von der Stoa die Ansidit iibernommen, claB allesAVirkltdie
kdrperlich sei^". Bicsc seine Auffassung wird offenbar, wenn er
in folgender Weise iiber die Seele Christi sdireibt:

„Cum autem sit, baheat nccesse est aliquid, per quod est. Si babel aiiqui^d per
quod est, hoc erit corpus eius. Omnc quod cst, corpu.s est su. generis. IS:hu est
incorporate nisi quod non est. Habcrite igitur anima invisioue corpus ... .

Hier ist als allgcmciner Satz ausgesprodien, daB alies, was ist,
kbrperlidi ist. Bas Unkbrperlidie ist nidit. Baraus crgiiit sidi init

60 VM G. Scblollmann. a.a.O., S. 409—413, vso dcr Vorfasser cine s-arg-
fiiltig zusammen6C.stelite Obersidu Uber die Verwendung de^Vortes „snostant,a
bei Ltullian bietct. Fcr.ncr .A. v. Har nack, DG^ , S. F
Baker, The Meaning of ,Hoinoousios', in: Texts and Studies V.l,!, b. .> - ,
E. Evans, Against Praxeas, S. .39—15. Sicbe auch Th. L. Verhocven, ..tudien,

X50 157.

66 Adv. Herm. 35,2: tV 55,2; man verglcidic Herm. 19,1: W36,10 13: j/iam
et ipsum principiurn in quo deus fecit et caelum et terram aliquid voliint fuisse
quasi substantivum et corpulcnlum quod in niatcriam intcrpretari possit.
Audi hier sind Sub-stanz nnd Korpcrlichkeit fast gleidibedeutend.

6' Prax. 6,3: CC 1165; vgb An. 9,4: CC 792.
66 Siche E. Zeller, Die Philosophic der Griechen6 ULl, S. 106 ff. Die

Sioikcr bielten nidil nur alle Substanzen fiir kiirpcrlidi. sondern sic sagtcn uas-
Bclbc auch von den Eigcnsrhaftcn. ja selbst von bestinimtcn HaudUingen und
Bowegungcn. Tertullian stimmt nicht in alicm mit ihnea ubcrcin. \ gl. Hcrm.
36,3.° •

Came 11,3.4: CC 895.
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Finally the importance of the word 'portio' shall be investigated,

c) The unity of God:

May Tertullian use the word 'substantia' in some passages for wealth, property or some other meanings, so it is most
frequently used to describe what we in general mean by substance. How can one outline this definition more precisely?

In a remark which looks almost like a definition, Tertullian says that 'substantia corpus sit rei cuisque'. We
see in this first of all an expression that the substance constitutes the reality of a thing.

Something similar can be taken from the book against Praxeas. Tertullian talks about the things to be created which
God carried within Himself and which so in a certain sense had been created already, and specifies what is still missing:
"Hoc enim eis deerat ut coram quoque in suis speciebus atque substantiis cognoscerentur et tenerentur". The analogy
is striking: 'species' goes with the word 'cognoscere'; 'substantia' with the verb 'tenere'. From this, too, emerges
that the substance for Tertullian means the reality of a thing, its 'Greifbarkeit' (tangibility).

Tangibility has even to be understood in its literal sense. Tertullian has accepted the idea of the Stoa that all
reality is physical. This his conception becomes evident when he writes about the soul> of Christ in the following manner^

"Cum autem sit, habeat necesse est aliquid, per quod est. Si habet aliquid per quod est, hoc erit corpus eius.^
Omne quod est, corpus est sui generis. Nihil est incorporate nisi quod non est. Habente igitur' anima invisibile
corpus "

Here it is said as a general sentence, that all what.is, is material. The immaterial does not exist. From this
follows/



Notwendigkeit, clal3 die Geistseelc korperlich gedacht werdon
In gleidier Weise haben audi die Engelwesen eine korpcrliclie Sub-
stanz, wenn audi von ciner besonderen Feinheit=®. Selbst bei Gott,
dessen Substanz der Geist betont Tertullian: „Quis negabit
Deiim corpus csse, etsi Deus spiritus est? Spiritus enim corpus sui
generis in sua effigic'

„Substantia" ist demzufolge das Substrat, das Hypokeimcnon,
wenn man den in der Stoa iiblidien Begriff anwenden will; sie ist das,
was die Wesenbeit eines Dinges ausmacht^b Das heiBt also, daS sie
mehr ist als bloBe Kbrperlidikeit, die Ausdehnung, Lange, Breite und
Hbhe besagt"'. Die Substanz bestimmt das.Seiende in seinem Wesen,
wenn aucb nicbt unbedingt als dieses Einzelwcsen. Die Substanz ist
also nid.t eine giinzlidi unbestimmte Urmaterie. Im Gcgenteil; Ter-
tullian untcrsdieidet versdiiedcne Arten von Substanzen®^; er spncht
von geistigen Substanzen®\ von der doppelten Substanz des Men-

" Dazu vergleiciic man aaCer dera vorher ziticrtcn Text auch An. 5 iind die
folgcnden Kapitel (CC 786 ff.), wo Tertullian ausfiihrlich die Korpcrl.cl.keit der
Scele hehandelt, diese Lehre gegen andere Philoaophen verteidigt «nd sogar einen
Beweis a,IS der Heiligen Schrift zu ihren Cunsten zu erbr.ngen we.B: Die Seele
kormte in der Holle nirfit Iciden. wenn aie nicht em Korper ware (An. 7. LL UV,
siclie audi Res. 5.8,5—10: CC 998 f.). > • •

58 Apoi. 22,5: CC 129: „Siippctit illis ad ulramque snbslantiam hominis
adeundam mirl subtili.as et tenuitas sna." Carne 6,9: CC 885, 57 f.: Die Engel
6ind .,riatura substantiae spiritalis, —etsi corporalie alicinus sui tatnen „e . .
Marc V 15 8- CC 710: „Nara ct animaaa po.suit et corpus (vg.. 1. xhess. .s,
tarn duas res' quam divcrsas. Licet enim et anima corpus sit aliquod suae qual.tatis,
siciit et spirilus..." — Kroymann verbcssert: „ct anima et corpus .
spriinglicbe Text ist unbedingt beizubchallen. Tertullian argumentiert o
folgendermaBen: Mag and, die Seele ein Korper eigener Art scm - we anA
der Geist -, wenn Paiilus aber dann trotzdcm Korper und Seele getren.it von
einander erwahnl, dann bczeiibnet er eben die Seele mit dem ihr c'SC»<=n ^
wiihrend er dcm Fleisdi den allgemeineren Bcgriff Korper zukommen U5t.
Uber die Natiir der Engel vgl. M. Spanneut, Lc Stoicisme des 1eres, S. 312.

5» Apol. 21,11; Or. 28,2; Herra. 32,2; Marc. 111,6,8; Carne 5,7.
8» Prax. 7,8: CC 1166f.; vgl. M. Spanneut, a.a.O., S. 289f. G. Verbeke,

L'evolution dc la doctrine du Pneuma, S. 440—451.
tlber den EiiilluB stoisdier Pliilosophie, insbesondere Sunstanz-

begriff angeht, vergleidie man G. Ranch, Der EintliiB der stoisdien o8oph.e
aiif die Lelirbildung Tertullians, Halle 1890, S. 20. -_Siehe and. J. l. Bethune-
Bake r, The Meaning of ,Homoousios', a.a.O., S. 23.6o.

8! An. 9,1: CC791f. „ ti a- 9.
Herm. 24,1: W41,25: „... in alio genere substantiae nota"; hcrm. 4a, :

W65,8f.: solo accessu tot ac tantas substantias protuliose .
Apol. 22,1: CC 128: „Atque adco dicimus tsse substantias quasdam spin-

tales".

sdieri®^ dcr fleiscblicben Subst-inz®® und der Substanz der Seele®^
da/Ai von den versdtiedcnen Ursubstanzen wie Eeuer und "Wasser,
Luft und Liciit und andereii®®. Er verglcicbt die gottliclie und inenscli-
liclie Substanz in ihren Vcrscbiedcnheiten, die eine unsterblicli, die
andere verganglich®®. In Christus sind beide Substanzen vereinigt,
aber nicbt vcrmischt"®; jede bleibt in ihrer Eigenart erhalten, so daU
dem gdttlidien Wesen in Christus die Wunderzeidieii und Macbt-
erweise, dem Mcnsdien aber das Leiden und Sterben zuzuschreiben
sind^L

Ein weiteres Beispiel sei noch angefiibrt, das cbenfalls zeigen soil,
daB die Substanz das Wesen des Seienden bestimmt. Iin Bitch iiber
die Seele wendet sich Tertuilian cntsdiieden gegen die Lchrc von dcr
Seclenwanderung"". Er weist naclt, daB bcstimiYite Sn.ustsnzt.-ii nidit
ineinander iiberfuhrbar sind und deswegen ilie Seele des Mensehen
nidit zur Seele eines Tiercs werden kann. In dieseni Zusammeidiang
unterschcidct er zwischen der Substanz und der Natur der Subsianz.
Die Substanz, so sagt cr, ist jeder Sadie eigcn, die Natur jedoeh kann
in versdiiedenen die gleidic seiu. So sind zura Beispiel Stein und
Elsen Substanzen; dicllarte stellt die Natur dicser beidenSubstanzen
dar, und sie ist ihnen gerneinsam, obv/olil die bciden Substanzen
voneinandcr versdiieden sind '®. Andcrerscits gilt aber aiidi, daB alle

85 Apol. 22,5: CC 129: siehe Anm. 58; Paen. 3,3: CC 324: „nam cum ex liac
duplicis subslantiae coiigregatione confectiis homo sit ...".

88 Pra.x. 16,4: CC 1181.

87 An. 323: CC 830.

88 An.32,2f.:CC830.

88 Marc. 11,16,4: CC 493.

'8 Prax. 27,12: CC 1200.

•1 Prax. 27,10 rr.: CC 1199 f.; Carne 5,7: CC 881 f.

" An. .32: CC 829ff.

" An. 32,8—10: CC 831 f.: „.\lind cst aiitern xubslanlia, aliucl natiira ^ub-
stantiae, siqiiidcr.i substantia propria cst rei ciiiusquc, r.alura ycro potcst e.sse
coifimunis. Suscipc excmiiiiirn. Sulisiantia csi lapis, fcrru:n; deritia lapidi.s el
fcrri natura sub,stantiae est. Durilla comir.niiicat, siibslaniia discordat. Jlollitia
lanae, rnollitia plumac: pariant n.atnratia carum, substantiva noii pariaiil. Sic et,
si saeva bcstia vel proba voci-.tur l:oirio, sed non cadcn: anima; nam ct tune
naturae similitudo notatiir, curn siihslarniac dissimililiulo conspicitur. Ipsuru
enim quod Iioniinem similcin besliae indica.s, coiiritcris .animain non eandcm,
similem dicendo, non ipsain. Sic et divina prormntiatio s.apit, peciidibus ad-
acquans horaincm natiira, non siibstantia." — Vgl. J. F. B e t n u n c - B a k e r, Ter-
tuliiaa's use of substantia, natura and persona, in; JTbSt 4 (1903), S. 441.
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follows necessarily that the "Geistseele" (Lifesplrit) has to be thought of as material. In the same way the angels have
a material substance, even though of a special fineness. Even v/ith God Himself whose substance is the Spirit, Tertullian
emiphasises: "Quis negabit Deum corpus esse, etsi Deus spiritus est? Spiritus enim corpus sui generis in sua effigie".
'Substantia' consequently is.;the 'Substrat', the Hypokeimon if one wants to apply the definition used in the Stoa, it is
that was makes out the essence of a thing. That means that it is more than mere physical existence which is described
by length, breadth and height. The substance determ.ines the being in its nature, even if not necessary as this individual
being. So the substance is not a completely indefined primiitive matter. Dn the contrary! Tertullian distinguishes
different kinds of substances! he talks about the spiritual substances, the double substance of man (23.) the physical
substance and the substance of the soul, in addition to this about the different basic substances like fire, water, air^
and light and others. He compares the divine and human substance in their dissimilarity,one eternal, the other transient.
In Christ both substances are united but not mixed, each remains preserved in its individuality, so that the miracles and
proof of power have to be attributed to the divine being, the suffering and death to the human being.

A further example may be m.entioned which also shows that the substance determines the nature of the being. In the
book about the Soul Tertullian speaks out against the doctrine of reincarnation. He proves that certain substances can't
be transferred into one another and therefore the soul of a human being can't become the soul of an animal. In this
context he differentiates between the substance and the nature of the substance. The substance, so he says is inherent
to each thing, the nature can be the same in different ones. So for example are stone and iron substances, the hardness
represents the nature of the two substances, and it is common to both even though both substances are different from each
other. On the other hand it also applies that all/



Sterne die gleidie Substanz haben, wena audi ihr Glanz versdiieden
sein mag

Dasjeiiige also, was den Stein zum Stein, das Eisen zum Eisen, das
Tier zum Tier, den Mensdien zinn Menschen und sdilieBlidi Gott zu
Gott macht, ist die jeweilige Substanz. Sic ist das, wodurch das be-
treffcnde WesenMas ist, was es ist.

Endlidi sei nodi bemerkt, daS Tertullian die Unterscheidung zwi-
sdicn Substanz und Akzidenz kennt. Die Bewegung ist ein Akzi-
denz"- in gleidier Weise sind Gut und Bdse keine Substanzen, son-
dern Akzidentien, die die Natur einer Substanz bestimmenAudi
die Kraft des Allerbddisten, die in der Stunde der Verkundigung
iiberMaria kam, wird als Akzidenz vomGeistGottes unterschieden .

Was ist von dem Dargelegtcn fur die Trinitiitslelire tiedeutsam.
Wir werden uns vor ailcm imnier wieder vor Augen liaiten mussen,
daS Tertuliian den Begriff eines reinen Geistes nidit kcnnt, sondern
alle Wirkiichkeit in korpcrliclier Form denkt, daB also audi
seine Ausfiihrungen iibcr Gott von dieser Eigentumlidikeit semes
Substanzbcgriffes abhangig sein werden.

Man muB ihn deswegen noch nidit unbedingt des Matenalismus
beziditigen; es ist nidit zu vergessen, daB er keinesfalls die Existenz
geistiger Substanzen, die in ihrer Art von eigentlidi matenellen Sub-
stanzen ganzlidi versdiieden sind, leugnet .

'4 Rc!. 49,.";: CC 990,22f.: „6tella a steila differt in gloria, non tamcn lu
substantia." . ,

" Herm 36 3: W .'•)5,20lT.: .^Qni cr.im tibi conccdit raotam in secundam
partem substanliae depnlarol, cum substan.iva rea nou sit, quia
led accidcns, si forte, substantiae el corpori, ut actus el pulsus
Ua et molus?" - Wir halten uns an die Lesart dcr Codices; Rh» best am Anf.n^

Ouis enim tibi concedit motum in sccundam parlcm suhstannac •zS Un^ieidung von Substanz und Akzidenz bci Xortuihan siehe C. Arpe,
Substantia, in: Pbilologus (Leipzig 1939), S. 74, bos. Anm. 29.

'6 Herm. 41,3: W62,6—8; Herm. 17,2: W34,5—7. ^
" Prax. 26,6: CC 1197. - Zu dcm bishcr Gcsagtcn We'̂ 'vinL'n

boeven, Studien, S. 153 f. Dort wird ,le
dua bij Tertullianus als inhoud van substantic met slechta da bete
Kbrpcr Vorhandcnscin", en van „wezen", maar ooP die ~
direct kan worden afecleid uit li.^dcTTam?, bonder dat we de omise„ nmeteu
tk". r.rh..« ,1. -a. ......
deze bctekcnissen bij Tertullianus soms dovreen.

Vgl. Marc. V, 14,2.3: CC 705,23; dort wird im Ilinblick auf
Geist -esagt: „6imilitudo in contrariis nulla est". Siche audi Am
790-791. - Vgl. A. d'A lee, La Thcologie de Tertullien âris 190o, S- 61-^5.
GBardy, art. „Tertullien". DTC XV. 14S; besonders aber M. Span ne at, Le

Ei tst itriserer Mcinung nach nicbt mbglich, die ..sub.stantia" ler-
tulIiansalsindividuellcSubstniiz^oecrf'a ttocot:?-/) imaristotehsclicnSlnn
zu bestiminen^® und so in der Anwendung auf Gott bercits aus die-
setn Begriff allein cine Aussnge iiber die Einheit und Einzigkeit
Gottes abzuleitcn-. .Vielmehr ist der SubstanzbegrilT Tertullians,
scbon wcgen seiner Auffassung von der Kbrperliclikeit alien Seins,
demjenigen der Stoa eng verwandt, wo die erste Kategorie des

dasjenige bedeutet, „wa3 einem bcsiinimteu Scin zu-
grunde liegt uad was allein fiir Substantiellcs gelten soli. Dabei
unterscliieden die Stoiker, nadi aristotelisdiem Vorgang, zwischen
dcr allgcnieineu Subslans und der des Einzclwesens"'Man darf
nacli deni, was elwa iiber die Unterschcidiing zivischcn der Suiistanz
iind der Natur der Substanz ge.sagt wnrde, anncbmen, c'aB diese
stoiselie ,,ovaia nocorif - dern tcrtuiiianisdieu ..substantia'' zugruiide
liegt.

„Unius status"

Vater, Sohn und Geist besitzen nidit iitir die glcidie Substanz,
sondern sic haben audi den gleicheii „status" und die gleidie ,,j)0-
testas". Wir wcnden unserc .A.afnierksamkeit dem ersten der liciden

Begriffe zu und fragen, in weldieni Sinn er zu verstehen ist®'.
Zunacbst driidct „status" das Dauernde, einen Zustand aus

weitcrhin die objektive Wirklidikeit im Gegensatz zu subjektivem
Empfindeii

Stoicisme dc.s Peres, S. 393f., v.'o die Slelliingnalimen anderer .'\utorcn zur Frage
des Materialis.air.s Tcrliilliaus augefiihrt sind.

.-Inders E. Evans, .-tgainst Praxeas, S. 39—1-5; audi C. Arpe, Substantia,
S. 74ff., mddite untcr ..substantia" bci Terlullian die erste aristotelisdie Kate
gorie vcrsteiien.

So E. Z c 11 e r, Die Pbilosopbie der Griochen ^ 111,1, S. 96. — Zu dem BegritF
dcr novcia rroaiTfj" l;ei den Stcikern vgl. H. v. .Arnlni, Stoicorurn Veterum frag-
mcnla II, Leipzig/Berlin 1923, S. 115.116.127.

Fiir die bier niciit v.eiler interessicrenden Bcdeutungen, die das Wort in
deu Sdiriften Tertu'lians andi bat, sielic E. Evans, Against Praxeas, S. 50 f.

An. 11,1: CC 796: „i!on status nomine, sed actiis"; An. 53,3: CC 860: „actu
eiangucns, non statu". — Sicbc J. XL IV a s z i :i k , Dc .A-uima, S. 195, — Vgl. An.
10,1: CC 794: ,,Pertiuct ad statum fldei simpiiccm auirnam dcterrainaic."

Fuga 4, 1: CC ll'iO: „...Nou sensiis hoininis pr:iciiuHcat slatiii reruui,
sed fitatus sensui. Status cnim unusquisque certiim quid est et dat eeiisui iegcm ila
eeutiendi statuna sicut est." — Vgl. A. d*Ales, La Tlicologie dc Tei'tullico, Paris
1905, S. 81. Anm. 3.
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all the stars have the same substance even though their brightness may be different.

That then what makes the"stone to be a stone, iron to be iron, the_animal to be an animal, the human being to be a
human being and finally God to be God is their respective substance. ^t is that by means of which the respective being
is what it is.

Finally it has to be mentioned that Tertullian knows the defference between substance and "Akzidenz". -i-he movement
is an "Akzidenz"; in the same way good and bad are not substances but "Akzidentien", which determine the nature of a
substance. The-power of the Most holy, too, which during the hour of the Annunciation overcame Mary, has been distinguished
as "Akzidenz" from the Spirit of God,

What of the above mentioned (which of the above mentioned thoughts) is significant for the doctrine of the Trinity?
We will have to keep in mind again and again that Tertullian does not know the concept of a pure spirit, but thinks of all
reality in a material form and so all his statements about God v;ill be subject to this pecula.rity of his definition of
substance.

But he must not necessarily be charged with materialismj one shouldn't forget, that he by no means denies the existence
of spiritual substances which in their kind are completely different from the geniune material substances.

(25.) It is in our opinion not possible to define Tertullian's "Substantia" as individual substance (Greek) in an Aristot-
lean sense and so in its application to God already to derive from this concept alone a statement about the unitj^ •
uniqueness of God. Rather is Tertullian's definition of substance because of his concept of the materiality of all being,
intimately related to the one of the Stoa, v/here the first category of (Greek) m.eans that on which a definite being is based
upon and which alone will count for "Substantielles". In doing so the Stoics differentiated according to the 'ristotlean
example between the general substance and the individual one. Judging what has been said about the difference between the
substance and the nature of the substance one may assume that this Stoic (Greek) is the basis (at the bottom; of the ertullian
"substantia".

"Unius Status":

Father, Son and Snirit possess not only the same substance but they have also the same status and the same pcfcestas .
We turn our attention to the first of the two definitions and ask in which sense it has to be understood.

First of all "status" expresses the permanent, a condition, furthermore the objective reality in contrast to the sub
jective feeling/



Vor allcm aber bezeiclinct das fraglidie Wort die aus der Sub-
stanz sicli ergebcnde Existenzweise oder Zustandliclikeit eines
Wesens®''. Deshalb stellt Tertullian im AnschlulB an die Frage riach
der Scelensubstanz dicjenige nach ihrera „statu3"®®. Die Eigeuart
einer Substanz auBert sidi in ihrer Existenzweise und von ihr

wiederum lassen sidi Sdiliisse auf die Art der Substanz ziehen®®.

Wird ein Wesen in seirien notwendigen Eigensdiaften geiindert,
so bedeutet das fiir Tertullian, daB es seinen „status" verliert®'.
Daraus geht liervor, daB die notwendigen Eigenschaften mit dem,
was „status" meint, weitgehend identisdi sind. Doch liegt die Be-
tonung, wenn von den Eigensdiaften die Rede ist, mehr auf der
abstrakten Wcsensbesdireibung dcr Substanz, wahrcnd „status" die
Art ihrer Realisierung bezeicbnet®®.

Hat unsere Bctraditung iiber Tertullians Substanzbcgriff gczcigt,
daB er sidi weitgebend mit der erstcn stoischen Kategorie des Kypo-
keimenon dedit®®, so mochten wlr nadb deia Gesagten annehrnen.

Vgl. V. Naumann, Das Problem dea Bdsen in Tertullians zweitcm Biidt
gegen Marcioii, in: ZkTli 58 (1934), S. 339, Anm. 11; ..Status lieiBt bei Tcr-
tullian soviel wie Eigenscbaft, Wesensbesdiatfcnheil. Zu dicsera Ergebiiis koinmt
man durdi Vcrgleidiung einiger Stellen, an denen er dieses Wort gcbraudit; I
Mare. 29; II Marc, 16."

An. 4,1: CC 786: „Poat definitionem census quaestionem status patitur.
Cousequens euim cst, ut ex dci flatu anirnaui professi initium ci deputaremus."

Prax. 22,11: CC 1199: „Videmus diiplicem statum, non confusum, sed eon-
iunctutn in una persona ... ct adeo salva cst utriusque proprictas siibstantiae, ut
ct Spiritus res suas egcrit in illo ..Prax. 22,13: CC 1200: „Sed quia subs.tantiae
araliac in statu siio quacqiie distincte agcbant..

Herm. .34,2: W 53,15f.: „scd et mutari est pcrire pristine statui quern, dum
mutantur, amittiint". An. 33,2: CC 832: „Deerit autem sensus meritorum, si status
vcrterit animarum. Vertit autem status animarum, si non eacdem persevera-
verint." — Vgl. An. 32, 4.7.8: CC 830 f.

Herm. 6,2.3; W 22—23: Tertullian ziiblt die ..propria dei" auf, die ihn in
seineni ..status" bcstimmen; vgl. Herm. 4,1: \V 19,20ff.: „QuIs enim alius dei
census (piam aeternitas? Quis alius aeternitatis status (]uam semper fuisse et
futurum esse ex praerogativa nullius iuitii et niillius llnis?" — Colt ist cwig; die
Zustiindlidikcit der Ewigkcit, die Weise, sidi zu realisieren, ist cben, immer
sdion gewcscn zu scin und immer sein zu werden, immer zu existieren.
nStatus" ist cine Aussage iiber die Existenz. — Das Gesagtc wird bestiitigt, wcnn
Tertullian den ..status" des Mcnsdien in dcr „arbitrii libertas et polestas" sieht
(Marc. 11,5,6: CC 480,18f.). Vgl. Herm. 12,4; \V 29; An. 435: CC 846. — Sieho
ferner Th. L. Verhoeven, Studicn, S. 157 f.

Siehe S. 22.25.

liaB C5 sich bei dcm Begriff ,,status" urn die zweite Kategorie
dcr Stoa, das ,,7iot6v VTZoy.nluevov" oder die handelt®".

An Hand des Werkcs gcgcn ilermogenes kdnnen wir ntin fest-
gteilcn, worin nadt rertullian die besondere Daseins weise
Gottes besleht, was die Gott allein zukommenden Eigensdiaftea
sind. Wir fiihren zunacitst die xvicbtigsten Texte an.

„ ,Sed deus deus est et materia materia est.' Quasi diversitas nominum com-
parationi resistat, si status idozn vindicctur! Sit et natura diversa, sit ct forma
non eadem, duminodo'" ip^ius status una sit ratio. Innatus deus; r.n non ct
innata et matcria? Semper deus; an non semper et matcria? Ambo sine initio,
ambo sine fine, ambo etiam auetores universitatis, tam qui fecit quam de qua
fecit. Neque enira potest non et materia auctrix omnium denutari, de qua uni-
versitas consistit"

,,Dicit salvum deo esse, ut ct solus sit ec primus et omnium aiiclnr ct omnium
dominus et ncmini compurandus, quae mo;;"" maleriae quonue adseribit . . . Erit
cnim et materia qualis deus. infecta, innata, initio.m nor. iiabens nee fineiri . . .
Cum proponii salvo dei stahi fuissc materiam, vide i;e irridcatur a nobis proinde
salvo statu materiae fuisso deum"' communi tamen stalu amborum. Salvum en-.a
erit et materiae. ut et ipsa fiierit, sed cum deo, qiiia ei d."us solus, si.d cum ilia.
Et ipsa prima cum deo. ipiia et deus primus cum ilia, sed et ijisa iucomriara'oilis
cum deo, quia ct dcus incomparabilis cum ilia, et auotrix cum deo et domiaa
cum deo; sic aliquid et non toliim materiae liaberc. Ita illi nihil reliquit Her-
mogencs (luod noii et rnateriae contuii.sset, ut non materia deo sed deus potius
inatcriae comparctur. Atque adco cum ea propria''' dci vi:u!icainus, semper
juissc sine initio, sinefine et priinurn juisse et soliirn el omnium uuc.lorcm. ma-
tenae quoque competantquaero quid divcrsum et alienu.m .r deo .ac per hoc
privatimi materia possederit per ipiod deo nnn compararctur. In qua omnia dci
proplia roceiiseiilur, satis praoiudicant de rclirjua comparatiouc"

Aicht anders sind die Gedankengiingc TcrUtllian.s in seiiicin Y/crk
gegen Marcion:

„Ita ego non nomini dci nee sono nee notae nominis liuiiis siimmum magnum in
crcatore defendo, sed ipsi sulistantiac, cui nomen hoc contigit. Il-mc invcniens

Vgl. E. Zeller, Die Philosopbie der Crieiben= 111,1, S. 96ff.—Das ...-rotdr'
in seiner engsten Bcdeiitung bezeiclincf diejcnigc.n Eigcnsclmften, welciie

nwescntliches .Merkmal in seiner iinterscheidendeii Eigentiimlicbkcit rein darsleilon;
die wfcsenthciicn Eigcnsciiaftcri werden im Gegensatz zii den unwesentlicJien
(ayeaeu;) audi genannt.

" ''"'"'"O"'"'' '/""t uoinini; XVLF: dum nomina; dum non ipsiussusp. Kh- in marg.

Herm. 5,1: \V 21,1—8; vgl. Herm. 4,i: W 19,2017.
Hh ; fjiiae inox; allc Codices: per (lufa)c nec p.st.
Tun Urs: deum; alle Codices: deus.
A'or propria fUgt Rh^ eiu: quae.
Rii^: competant i alle Codices; co7npetat.

®M-Ierm. 6: W 22,3fr.

ly
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Most of all the v;ord in question describes the kind of existence or condition of a being which results from the
substance. Therefore Tertuliian follows up the question about the substance of the soul with the one about its 'status'.
The individuality of a substance is expressed in its kind of existence and from it- one can can draw conclusions about the
kind of the substance.

Has a being been altered in its necessary properties, then Tertuliian concludes that it loses its 'Status'. It
follows that the necessary properties are largeiy identical v/ith what is meant by 'status'. But the emphasis when the
properties are talked about, lies much more on the abstract description of the nature of the substance whilst 'status'
describes the kind of its realisation.

Has our observations about Tertuliian's definition of the substance shown that it largely coincides with the first
stoical category of the Hypokeimenon, we than would like to think after the above said that the concept (27.) of "status"
takes its meaning from the second category of the Stoa, the (Greek) or the (Greek).

Taking the work against Hermogenes we can now find out what according to Tertullian the special existence of God
consists of, which are the properties which are peculiar to God. We quote first of all the most important texts:

"Sed dues dues est et materia materia est. Quasi diversitas norainum comparationi resistat, si status idem
vindiceturl Sit et natura diversa, sit et forma non eadem, dummodo ipsius status una sit ratio... Inna.tus
deus; an non et innata et materia? Semper deus; an non semper et materia? Ambo sine initio,. ambo sine fine, ambo
etiam auctores universitatis, tam qui fecit quam de qua fecit. Neque enim potest non et materia auctrix omnium
deputari, de qua universitas consistit".

"Dicit salvum deo esse, ut et solus sit et primus et omnium auctor et omnium dominus et nemini comparandus, qua.e
mox materiae quoque adscribit...Erit emin et materia qualis dues, infecta, innata, initium non habens nec finem...
Cum proponit salvo del statu fuisse materiam, vide no irrideatur a nobis proinde salvo statu materiae fuisse deum
communi tamen statu smborum. Salvum ergo erit et materiae, ut et ipsa fuerit, sed cum deo, quia et deus solus,
sed cum ilia. Et ipsa prima cum deo, quia et dues primus cum ilia, sed et ipsa incomparabilis cum deo, quia 'et deus
incomparabilis cum ilia, et auctrix cum deo et domina cum deo; sic aliquid et non totum materiae habere.^ Tta
illi nihil reliquit Hermoge.nes quod non et materiae contulisset, ut non materia deo sed deus potius materiae comparetur.
Atque adeo cum ea propria dei vindicam-us, semper fuisse sine initib,^, sine fine et primum fuisse et solum et omnium
auctorem, materiae quoque competant, quaero quid diversum et alienum a deo ac per hoc privatum materia possederit
per quod deo non compararetur. "^n qua omnia dei propria recensentur, satis praeiudicant de reliqua comparatione"

Tertullian's thoughts in his work against Marcion are in no v/ay different.

"Tta ego non nomini dei nec sono nec notae nominis huius summum magnum in creatore defendo, sed ipsi substantiae,
cui nomen hoc contigit. Hanc inveniens/



solam innatam, infectam, solam aeternam et universitatia coiiditriccm, non
nomini, sod statui, ncc appcllationi, sod condicioai eius sumi-aum magnum et
adscribo et vindico"'®.

Demzuiolge sind vor allem zwei Eigenschaften hervorzuheben,
die Gott in seiner ihm aliein eigencn Daseinsweise bestimmcn: die
Einzigkcit und die Ewigkeit.

Gott ist fiir Tertiillian dcrjenige, der die Fiille des Seins besitzt.
Er ist das groBte und hodiste Wesen. Darum ist cr einer und em
einziger; „Deum autem unutn esse oportet, quia quod summum
sit, deus cst; sumniura autem non erit nisi quod unicum fuerit; uni-
cum autem essenon poterit cui aliquid adaequabitur

Ausfiibriich entwidcelt Tertuiiian in seinem Budi gcgen Marcion
die Griinde fiir die Einzigkcit Gottcs. Es geht klar darans tiervor,
wie sehr ihm diese Eigenscbaft untrenubar mit Gottes \9esen vcr-
bunden ist:

„Scd veritas diristiaua dcstricte prouuntiavit; deus si non unus est, aon est,
quia dignius credimus non esse quodcumque non ita fuerit.ut esse acbebit. Deum
autem ut scias unum esss debcre, quaere quid sit deus, ct non aliter juvenies.
Quantum humana condicio de deo dennirc potest, id deanio, quod et omnium
conscientia agnoscet: dcum summum esse magnum in aeternitate consUtutum,
innalum, infcctum, sine initio, sine fine^"" — huric caim slatum acteruitati
censendiim, quae sumraum magnum dcum efficiat, dum hoc est in deo ipsa
atqiie iia ct cetera, ut sit deus summum magnum et forma et ratione et vi et
poieslate. Cum de isto convenit apud omiies, ... quae crit lam condicio ipsius
sumrni magai? Nerapc, ut niliil illi adaequctnr, id est, ut non sit aliua summum
magnum, qiiia, si fuerit, adaequabitur, etsi adaequabitur, non crit iam sumnium
m.-.';num. evcrsa coiidicionc, et, ut ita dixerim, lege, quae sumino raagno uibu
siait adacqiiari. Ergo unicum sit necesse est summum magnum, —quod fuerit
par non liabendo —ne non sit summum magnum. Ergo non ahtcr erit quam
per quod babct esse, id cst unicum omnino. Proinde deus cum siimnium magnum
sit, recte verilas nostra pronuutiavit: deua, si non unus est, r.on esl, non quasi
dubitemus esse deum dicendo: si non unus, non est, scd quia qucm coiifidimus
esse, id eum definiamus essc, quod si non est, deus non col

Das Erste, das Grundlegendste, was iiber die Substanz GoVtes aus-
gcsagt werden muii, ist ihre Unverglcieblidikeit und damit ibre

" Marc. 1,7,3: CC 448; vgl. Bapt. 2,2: CC 277; Marc. 1, 9,9.10: CC 450f.
" Hcrm. 4,6: W 20, 15 £f.

ton innatum — fine: von Kroymann aiisgcklaramcrt als Interpolation dcs-
jenigen Sdireibcrs, der das folgende („bunc cnira stalum etc.") nidit verstclien
konnte. Kroymanii hezieht „3tatum" auf ..suramum magnum". Wir beziehcn
geslutzt auf einen Vergleidi mit Herm. 4,1 (siehe S. 26, Anm. 88) —..status
auf ..aeternitas" und seheu kcinerlei Grund fur Kroymanns Anderuiig.

Kroymann roodite u. U. Icsen: censeo vindicandum.
Marc. 1,3: CC 443 f.

Einzitrkeit und Einmaligkeit. "Wenn Gott niclit einer und ein
einziger ist, dann ist er niclit Gott.

Von liier aus konnen wir nun sagen, daB fiir TertulUan die Sub-
stanz Gottes notwcndig cine konkrete, individuelle Stibstanz ist,
einzig, einmalig und unteilbar

In diescm Zusanimen'uang mochtcn wir cinen weiteren Te.xt un-
sercs Autors anfiihren. Wir seheii daraus, wie sidi Tertulhan bei der
Eetrachtung der Einzigkeit Gottes den VVeg zur Anerkcnnung einer
zweiten — und dritten — Person in Gott offenhait.

JJnic.i dei status hc.iic regiilam vindicat, non aliter unici nisi quia solius, non
alitcr solius nisi qida nihil cum illo. Sic et primus erit, ijuia oinnia post ibiim;
sic omiiia post iiium, qiiin t-ninia ab illo; sic an illo, quia ex nibiio, ut dli
quoque scripturae ratio consteti Qiiis cognovit sensiim oomini? Aiil .jiiis lUi
consiiiiiriuo "fuit? A-.it .qnern consuitatus est? .4i!t viam intcilogenfiae scientice
qiiis dcinonstravitilli? Quis iradidit et retrihoelur ei'".•'? Nc;n.> utique,
quia nulia vis, nulia inalcria, nulla natura snh--tantine. aiterias acleril'

Gott ist ein einziger, weil er allein ist; er ist ailein, \re;i niclirs
niit ihna ist. Deswegeu ist er aucK der Erste; denn ailes ist nach inm,
weil er alles aus dein Nieiits gescliaiTen hat. Dann wird die Heiiige
Sdirift als Bevveis angefiibrt: Wer ist s-ein Ratgeber gewesen^®'?

Es folgt die fiir uns cntsdieideiide Antwort: Niemand. i.Iieses
,,Nieniand'' v.'ird nocli weiter crklart •— nnd in einer
Riditung eingesdirankt. Viicmand, das hc-iBt, daS keine r-r;'.!', ixeirte
Matevie, kcine Natur einer anderen Snhstanz dabei wa;-. Ter
tuiiian verneiiit also die Hilfe einer Ivratt, emer Natnr, eiucr iviaisvjc,
die versdiieden von der Sttbsfanz Gotles w:ire (^snbstantiae al-
terius) Dainit ist die Mogiidikoic gcgeben, dali Gott d-oeii ubor
einc Kraft, eine Materie oder eine Natnr voifiigen konntc, soiange
sic niclit von seiner eigenen Substanz losgeldst war. Tatsadiiieh e.at-
widcelt Tertiillian im Anschb.tB an diese Fcststcllung sciiie LeJirc
iibcr die zv.-eits Person Gottes und ihrcn Hervorgang aus <iein Vater.

los Vgl. S. 25.

to-' Waszink licst rr.it Jlh^: dcmonstravit.

Is. 40,13; Rbm. 11,35.
106 \7asziuk liest niit. Eh-i nderct. —Herm. 17,1: W.33,21fF.-- Zu dicscm Text

sicbe A. Orbc, Eiementos de teologia trinitaria in: Gregorianum 39 (1938),
S. 706—710.

Vgl. Is. 40,13; Kom. 11,35.

„Sui>staritiae aitevius" bezieht sidj niclii nur auf „natura", sondera aucli auf
„via" und ..materia".
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solam innatsm, infectam, solam aeternam et universltatis conditricem, non nomini, sed statui, nec
appellationi, sed condicloni eius summum magnum et adscribo et vindico".

Consequently tv/o properties have to be stressed which determine the kind of existence which is peculiar to Him; the
uniqueness and the eternity.

God is for Tertullian the one who possesses the fullness of being. He is the greatest and highest being. For that
reason he is one and unique: "Deum autem unum esse oportet, quia quod summum sit, deus est; summum autem non erit nisi
quod unicum fuerit; unicum autem esse non poterit cui aliquid adaequabitur".

Extensively iertullian develops in his Book against Earcian the reasons for the uniqueness of God. It is clearly
evident from this how much for him this properties is inseparable from the nature of God.

"Sed veritas Christiana destricte pronuntiavit•' deus si non unus est, non est, quia dignius credimus non
esse quodcum.que non ita fuerit, ut esse debebit. Deum autem ut scias unum esse debere, quaere quid sit
deus, et non aliter invenies. Quantum humana condicio de deo definire potest, id definio, quod et omnium
conscientia agnoscet: deum summum esse magnum in aeternitate constitutum, innatum, infectum, sine initio,
sine fine - hunc enim statum aeternitati censendum, quae sumraum magnum deum efficiat, dura hoc est in deo
ipsa - atque ita et cetera, ut sit deus summum magnum et forma et ratione et vi et potestate. Cum de isto
convenit apud omnes, ... quae erit iam condicio ipsius siammi magni? Nempe, ut nihil illi adaequetur, id
est, ut non sit aliud summum magnum, quia, si fuerit, adaequabitur, et si adaequabitur, non erit iam
summum magnum, eversa condicione, et, ut ita dixerim, lege, quae summo magno nihil sinit adaequari^^ Ergo
unicum sit necesse est summum magnum, - quod fuerit par non habendo - ne non sit summum magnum. Ergo non
aliter erit quam per quod habet esse, id est unicum. omnino. Proinde deus cum summum magnum sit, recte^
veritas nostra pronuntiavit: deus, si non unus est, non est, non quasi dubitemus esse deum dicendo: si
non unus, non est, sed quia quem confidimus esse, id eum definiamus esse, quod si non est, deus non est".

The first and most basic that can be said about the substance of God is his incomparableness and with this (29.) his
Uniqueness and singularity. If God is not one and an unique one, then he is not God.

From here we can now say that for Tertullian God's substance necessarily is singular, unique and indivisible.

In this context we would like to quote another text by our author. We can see from there how Tertullian considering
the uniqueness of God keeps a way open to recognise a second- and third-person in God.

"Unici dei status hanc regulam vindicat, non aliter unici nisi quia solius, non aliter solius nisi quia
nihil cum illo. Sic et,primus erit, quia omnia post ilium; sic omnia post ilium, quia omnia ab illo;
sic ab illo, quia ex nihilo, ut illi quoque scripturae ratio constet: Quis cognovit sensum domini? Aut
quia illi consiliarius fuit- Aut quem consultatus est? Aut viam intellegentiae et scientiae quis demon-
stravit illi? Quis tradidit et retribuetur ei? Nemo utique, quia nulla vis, nulla materia, nulla natura
substantiae alterius aderit".

God is unique because he is alone; he is along because there is nothing with him. Therefore he is also the first;
everything comes after him because he has created everything from nothing. Then the Holu Scriptures are quoted as a proof'
Who has been his advisc-r? It follows the answer decisive for us: Nobody. This 'nobody' is explained yet further - and
is restricted in one definite direction. Nobody, that means no other power, no matter, no nature of another substance was



Die unendliciic Vollkommenheit, der Besitz der Fiille des Seins
widerstrebt nicht nur jeder Moglichkeit eines Vergleidis odor einer
Gleidisctzung mit einem anderen Wesen, sondern duldet audi in
andcrer Beziehung koine Einschriinkung oder Begrenzung. Gott ist
darurn der Ewige; er ist nidit gcboren, er ist ohne Anfang und
ohnc Ende.

„Id ergo summum magnum, quod deo adscrlbimus ex substantiae Icge, non ex
noniinis sorte, eocteudimus ex pari esse debere in duobus, qui ea substantia
eonslant, qua"" deus dicitur, quia in quantum dii vocantur, id est summa
magna, substaiiliac scilicet merito innatae el aeternae ac per boe raagnae et
suramae, in tantum non possit summum magnum minus et deterius alio suramo
magno haberi"

Mit der Ev/igkeit ist wesentlid). audi die Unveranderlidtkeit tind
Unteilbarkeit — weldi letztcrc ja iin iibrigcn in der Einfadilteit dor
gbttlidtcn Substanz begriindet ist — Gottes gegeben. Veranderiing
bedciitet inimer aueh Ende und Arifang.

„ ,Demutationea enim eius', inquis, .dispartibilem earn (soil, materiam) osten-
•, dunl' —: et hie a lineis tuis excidisti quibus circa personam dei usus es prae-

scribes"' deum ilium"" non ex semctipso fecisse, quia in paries venire non
posset quis ncternus ct manens in aevum ac per hoc immiitabilis et indi-
visibilis. Si et materia eadem aeteraitate censctur, neque initium habens ncque
finem, eadem ratione non poterit pati'" dispertitionem et demutationem, qua
nee dcus; in acternitatis consortio posita participet cum i!lonccesse est et
vires et leges et condiciones aetcrnitatis"

„Unius potestatis"

Terlullian hebt in Adversus Piaxcan hervor, daB die drei gott-
lidicn Personen audi die gleidie Madit Lesitzen, daB hierin also kem
Untersdticd zu sudien sei: „unius substantiae et unius status et uiiius
potcstatis"^^^.

Diese Aussage mag sich besonders gegen Praxeas, den Monardiia-

""" Kroymann liest: quae.

Marc. 1,7,5: CC 448; vgl. Marc. 1,9,9.10: CC 450 f.
Waszink liest mit Rh': praescribens.
Waszink liest mit Rhi//om.

Waszink mit Rli': qui sit; Rh"; qui si.

Susp. Rh' in marg.: pati; in tcxtum rcc. Rh-; P.\XVF: pater;L: patet.
Cum: NV, susp. Rh' in marg., in textum rec. Rh"; cum: PXLF; illo: susp.

Rh', in tcxtum rec. Rh^; illi: PN; illic: XVLf.
"« llerm. 39,1: W 59,911.;vgl. Prax. 27,6: CC1199,3311.
'" Prax. 2,4: CC 1161,35.

ner. riditen. „Mo n a r cb i am . tcncmtis", sagtc er bckanntiicb
.•\udi TertulHan liiilt die Monardiie, die fiir ibn „singulare et unicum
impcriuin" bedeutct; sie kann aber von versdiiedenen Personen ver-
waltct werden"". Diirdi diese letztere Annahme wird die Monarehie
nidit aufgclost, -— und gerade in Gott nicbt, weii den drei Personcn
ein und dicselbe Substanz gcinein.sain ist: „tam consortibus sub
stantiae Patris". Es handelt sieh eben nidit um eine „alia dominatio

suae condicionis et proprii status"'^".
Dodi ist die Auseinandersetzung mit dcm Monarchianer nidit der

widitigste Grund, wartirn Tertullian der Gleidihcit in der Substanz
und im „status" auch diejcnige in der Madit liinzufiigt. Viehnehr gilt
es ja, nacb der „statisdicn" Betraebtungsweise dor Substanz, die sidi
mit dem Bcgrilf „status" vcrbindct'"b auch den dynnmisdien Aspckt
zu hcachten'"-, niiniiidi die YolimacJit Gcttes zu wirken uiid zii
handeln.

"3 Prax. 3,2: CC 1161.

Prax. 3,2; CC 1162: „Alqujn nullam dico doininationem ita unius sui esse,
ita siuiiularcin, ila luonardiiaui, lit nnu etiani per alias proximas pcrsonas aJniini-
strciur, quas ijisa prospexcrit oiTioialcs sibi." — E. Evans, .Against Praxcas,
S. 36, bringl foigcncleri llinwcis: Tertulliau y.rr.ay have had in mind as nc illustra
tion Sevcrus and his colleagues, under whom the irnr,crial power ror.isin'jf.] a unsty
and the Empire a unity, though tb.rce held the iiuperiuin (not as later iindi.-r ihe
aucce.ssors of Theodosius, where tliere was theoretical unity hut actual i>ariil;oii).
He refers to that fact Do Pali. 2, uraer.entis imperii trijilex virtus . . . dco tot
Augiistia in unum lavcnte'h — Die Ausfiihrungen von Kvans ^vcrden in w<?rlvcile,:
Woisc orgiinzt durch Th. L. Vc r h o ov e u, Monarchia dniis Tertuilic?:, Advcr.sui
Praxeaa, in: Vigllae Cludslianae 5 (1951), S. 43—^lo; cicr Verfassor wcist nesonders
auf (icn kosniisoJicn — und nicht riur anti-polylheistisciieu — .Aspekt bin, den dec
Bcgriff von Philo hor besit:U: „Philon comprerid par .inonarchia"' Ihinite do Dieu
commc createur ct Seigneur (jsroprictairc), Roi, Gouverneur, Providence et Jiige
du Cosmos iiniqiu;, tout cela a rop})osilion du polytiicisme'* (S. 46). Dicser histo-
risclie Hiulcrgriind ist zu bcachtcu. „C'est ainsi seulemcnl que nous comnrcnons la
luttc dc Tcrtullicn, tacliant do se degnger dc cot aspect cosmique, element incom
prehensible dans cclle s\iile d'idec.s pour un thcologica rnodcrnc. CA'St ainsi
ment, qiron shj.xplique que Torlullicn cst traite de polytbcistc a cause dc ion
attitude aiiti-monarrl-ienrie, que scs idecs sur Ic logos sentent Ic siibordinatianisme,
que la provenance d\i logos est on rapports si etroils avec !c plan ct la gein^sc dii
cosmos" (S. 47). — Vgl. vom gleiclicn Vcrfasser, Studien, S. 61—106; ferncr 0. I..
Prestige, God in Patri.slic Thought, London 1932, S. 97—99; G. Aeby, Les
missions divines, FriI)ourg J953, S. 73.

Prax. 3,5.6: CC 1162.

Siehe S. 26.

M.an bcachte die von Tcrtuliian gebrauclite Lntcrsclteidung: status — actus;
vgl. S. 25, Anm. 82.
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(29. contd...)

was there. Tertulllan denies so the assistance of a power, a nature, a matter, which might be different from the substance
of God (substantiae alterius). Herev;ith the possibility is given that God had at his disposal a power, a matter or a
nature as long as it hasn't been separated from his own substance. In fact following this statement Tertullian develops
his doctrine about the second person of God and his emergence from the Father.

30.

The infinite completeness, the possession of the fulness of being does not only resist any possibility of a
or equation to another being, but also does not tolerate any restriction or limitation in any other direction,
eternal; he is not born, he is without beginning or end.

comparison
God is

"Id ergo summum magnum, quod deo adscribimus ex substantiae lege, non ex nominis sorte, contendimus ex pari
esse debere in duobus, qui ea substantia constant, qua deus dicitur, quia in quantum dii vocantur, id est
summa magna, substantiae scilicet merito innatae et aeternae ac per hoc magnae et summae, in tantura non
possit summum magnum minus et deterius alio summo magno haberi".

With the eternity is essentially also the constancy and indivisibility - the latter founded on the sjrgularity of
divine substance - of God established. Inconstancy alxj-ays means beginning and end.

"Demutationes enim eius, inquis, dispartibilem earn (sell, materiam) ostendunt - • et hie a lineis tuis
excidisti quibus circa personam del usus es nraescribes deum ilium non ex semetipso fecisse, quia in
partes venire non posset quis ita aeternus et manens in aevum ac per hoc immutabilis et indivisibilis.
Si et materia eadem aeternitate censetur, neque initium habens neque finem, eadern ratione non poterit
pati dispertitionem et demutationem, qua nec deus; in aeternitatis consortio posita participet cum
illo necesse est et vires et leges et condiciones aeternitatis."

"Unius potestatis".

Tertullian emphasises in Adversus Fraxean that the three divine persons possess the same power so that there is no
difference to be found in this! "unius substantiae et unius status et unius potestatis".

the

asThis statement might be directed especially against Praxeas, the Monarchian.
you know. Tertullian, too, keeps to the monarchy which means for him "singulare
administered by different people. By this latter assumption the monarchy is not

(31.) "Monarchiam tenemus" he says
et unicum imperius", but it can be
dissolved - and especially not in God,

because the three persons have one and the same substance in common,
"alia dominatio suae condicionis et proprii status".

But the argument with the Monarchians is not the main reason why
"status" the one in pov/er. Rather it matters, after the "statische*

"tam consortibus substantiae Patris". Tt is not a

Tertullian adds to the identity in substance and in
(static) consideration of the substance, whichifl

connected with the concept of "status" to consider too the dynamic aspect, namely, the authority of ^od to act./



Dcr Bcgriff der „potestas" besagt im Hinblick auf Gott cin Doppel-
tc'S: zunacJist einmal, daB er allein die S eh 6 p f c r ra a cli t besitzt, daS
er der alleinige Urheber aller Dinge ist. Wer diese Wahrheit leugnet,
der untergriibt an der widitigsten Stelle die Lebre von der gott-
liclien Allmaclit. Dies zu bctonen, bietet dem Afrikaner sein Gegner
Hermogenes Gelegenheit.

„Atquin ctiam praeponit illam (scil. raateriam) dco et deum potius subicit
materiae, cum vult cum de materia cuncta fecisse. Si enim ex iila usu3 est ad
opera miindi, iam et materia superior invcnitur, quae illi copiam operandi sub-
ministrabit'", et deus subiectus materiac videtur, cuius substaotiae eguit. Nemo
enim non eget eo de cuius utilur; nemo non subicitur ei, de cuius cget ut possit
uti: sic ct nemo de alieno utcndo non minor cst eo de cuius utitur, et nemo qui
praestat de suo uti non in hoc superior est eo cui praestat uti. ... Grande re
vcra benebcium dco conlulit, ut habcret hodie per qucm'" dcus cognosceretur
et omnipotens vocaretur, nisi quod iam non omnipotens, si non et hoc potens:
ex nihilo omnia proferre"

Tertullian argnmentiert iraroer wiedcr aus dem Begriff des „Sura-
mum magnum". Gott kann nidit der Hdchste sein, v/enu er nicht
auch die Madit hat, die Dinge aus dem Nichts zu ersdiaffen. Bedarf
er dagegen irgendeiner Materie, aus der er sdiafft, dann kommt ihm
nidit die Fiillc des Seins zu, dann ist er in einer bestimmten Riick-
sicht der Materie untergeordnet.

Aus dieser absoluten Sdidpfermadit ergibt sich als weiterer Inbalt
von „potestas" die Herrschergewalt iiber ailes Gesdiaffene. Gott
ist allmachtig, das heiBt, er ist Sdibpfer and Herr. Das mag der fol-
gende Text, der ebenfalls dein Werk gegen Hermogenes angehdrt,
belegen:

. „Dei nomen dicimus semper fuisse apud semctipsum et in semctipso, dominum
vero noa semper. Diversa enim utriusque condicio: (sed) substantiae
ipsius nomen, id est divinitatis, dominus vero non substantiae sed potestatis.
Substautiam semper fuisse cum suo uomine quod est deus; postea dominus,
accedentis scilicet rei mentio. Nam ex quo esse coeperunt in quae potcstas
domini ageret, ex illo per accessionem potestatis et factus et dictus est do*
minus"

Hermogenes hatte folgendermafien eiaen Beweis fiir die Ewigkeit
der Malcrie versucht: Wenn Gott inimer auch der Herr gewesen ist.

Waszink und Rh: subministravit.

Waszink: quae.

Herm. 8,1.2: W24,7£f.

So P; N: scd; X: sit dcus; Kroymann: scilicet dcus; W: siquidcin dcus
(fortasse?).

Herm. 3,3.4: W 17,22 £f.

3o :uuS cs dodi aucii immer etwas gegeben haben, dessen Herr er
sein konnte. Das war die Materie. Tertuliian leugnet die erste Yor-
aussetzung, wie die angcfiihrten Siitze zeigen. Fiir tsns aber ist bier
vor ailera die Taisaclie bedeutsam, daB ,,potesta3" die Herrscber-
gewait iiber die gcsdiaffenen Dinge besagt.

Ist darait nun der Iiibait des Begriffes umrissen, so kdnnen wir
die weitere Frage stellen, auf weldic Weise die Madtt audi dem
Sohn und dem Heiligcn Geist zukommt. Fine Losung bietet die
folgende Uberiegung Tertullians:

„Ceterura qui Filium nou aliunde deduco sed dc substantia Patris, nihii facica-
tcm sine Patris voluntate, omrism a Patre coiiseculum. potestatem, quomodo
possum de fide der,trucre monarcliiam quam a Patre Fiiio traditam in Filio
servo? Hoc mibi et in tertium grattum dictum sit, quia Spiriium non aliunde
pulo quam a Patrc per Filium"

Dcmnadi besitzcn Sohn imd Gcl-t die gbt'didse Alimadtt auf Grivrtd
der vom Yatcr ernpfangenen gotilicben Suhstanz. Diirdi den Sohn
wurde die Welt einst gesdiaffen, durch ilin wird sie nun regiert^-®. in
der gemeinsamen Maditvolikommenhcit siad Vater und Scbn —
der soebcn zitierte Text gibt nns das Redit, hinzuzufiigen: urtd der
Hetlige Geist — verbundcn; auf dieise Weise sind sie aliiibcrall
gegenwiirtig.

„Habe3 Filium in tcrris, babes Patrem in caelis. Non est separatio ista, scd
dispositio divina. Cetcrum scimus Deum etiam inter abysses esse et ubique con-
sistere, sed viet potestate, !• iliumque ut individuuirt cum ipso ubique"

Die Zeichen und Y/iindcr Cbristi kssen seine gdtt'ilrhe MacKt r.nd
dadurch seia gottlirhcs Wesen, seine Einheit mil dem Y'ater sicht-
bar warden:

„Pcr opera ergo erit Pater ir. Filio et Filitis ir. Patrc. Et ita per opera inteilc-
gimus unum csse PatremAdeo totum hoc pcrseverabat inducere ut duo
tamen crederentur in una virtute quia aliter Filius credi non posset nisi duo
crederenlur"

d) Die Dreiheit

„Tres autem non statu .sed gradu"

Neben viclen anderen Bedeutaagen, die das Wort „gradui" im
Latcinisdien hat, v/ird es sebr haufig zur Bezeidtnung einer Ah-

"8 Prax.4,1: CC1162.
Prax. 6,3; 7,3; 12,5.6; 16,1; 17,2.

"0 Prax. 23,4: CC 1192.
Ursinus fiigt an: et Filium.

"2 Prax. 22,13: CC 1191; vgl. Prax. 24,5: CC 1194; 27,11; CC 1199!.
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32.

The concept of "potestas" means in regard to God two things: first of all that he alone possesses creative power that
he is the sole originator of all things. He who denies this truth undermines the doctrine of the divine omnipotence on the
most important part. To emphasise this the African offers his opponent Hermogenes an opportunity:

"Atquin etiam praeponit illam (soil, materiam) deo et deum potius subicit materiae, cum vult eum de materia
cuncta fecisse. Si enirn ex ilia usus est ad opera mundi, iam et rateria superior invenitur, quae illi copiam
operandi subministrabit, et deus subiectus materiae videtur, cuius substantiae eguit. Nemo enim non eget eo
de cuius utitur; nem.o non subicitur ei, de cuius eget ut possit uti; sic et nemo de alieno utendo non minor
est eo de duius utitur, et nemo qui praestat de suo uti non in hoc superior est eo cui praestat uti... Grande
re vera beneficium deo contulit, ut haberet hodie per quern deus cognosceretur et omninotens vocaretur, nisi
quod iam non omnipotens, si non et hoc potens: ex nihilo omnia proferre."

Tertullian again and again argues from the concept of "summum magnum". God can't be the Highest if he has not also
got the power to create things from the void. Does he, however, require any matter from which he creates than the fulness
of being is not due to him and he is 1n certain respects subordinate to the matter. From this absolute creative power
follows as a further content of "potestas" the power to govern all the created things. God is almighty means he is the
creator and the Lord. The following text which also belongs to the work against Hermogenes might give proof of this:

"Dei nomen dicimus semper fuisse apud semetipsum et in seraetipso, dorainum vero non sem^per. Diverse enim
utriusque condicio: (sed) deus substantiae ipsius nomen, id est divinitatis, dominus vero non substantiae sed
potestatis. Substantiam semper fuisse cum suo nomine quod est deus; postea dominus, accedentis scilicet rei
rnentio. Nam ex quo esse coeperunt in quae potestas domini ageret, ex illo per accessionem potestatis et
factus et dictus est dominus",

Hermogenes had in the following way tried to give proof of the eternity of the matter (materia). Tf God has always
been the Lord then there must have been something of which he could have been the Lord (33.). That was the matter.
Tertullian denies the first presunposition as the quoted sentences show. For us is mainly the fact important that potestas
means the governing power over the created things.

Herewith the content of the concept is outlined, so we can pee the further question in which way the power belongs
to the Son and the Holy Spirit, too? A solution offers the following reflection of Tertullian:

"Ceterum qui Fllium non aliunde deduco sed de substantia Fatris, nihil facientem sine Fatris voluntate, omnem a
Patre consecutum potestatem, quomodo possum de fide destruere monarchiam quam a Patre Fllio traditam in Fiiio servo-
Hoc mihi et in tertium gradum dictum sit, quia Spiritum non aliunde puto quam a Patre per Fnium".

According to this Son and Spirit possess the divine omnipotence on account of divine substance received from the
Father. By the Son the world once was created by Him it is now governed. Tn their joint authority Father and Son - the
text just quoted gives us the right to add: and the Holy Spirit - are united: in this way they are present everywhere*

"Habes Filium in terris, habes Patrem in caelis. Non est separatio ista, sed dispositio divina. Ceterum scimus
Deum etiam inter abysses esse et ubique consistere, sed vi et potestate, Fniumque ut individuum cum ipso ubique .
The signs and miracles of Christ make his divine power and by this his divine nature, his unity with the Father visible.
"Per opera ergo erlt Pater in Fllin et Filius in^Patre. Ft ita per opera Intellegimus un^
hoc perseverabat inducere ut due tamen crederentur in una virtute quia aliter Filius credi non posset nisi duehoc perseveraba
crederentur"./



stijfung, eines bestiinmten Ranges gebraiidit-^'''; so auch bei Ter-
tulliaii.

Fiir ihn ist Jesus die Fruciit oder die Bliile aus dem Reis Maria,
die ihrerseits aus der Wurzel Jesse, dem Geschicchte Davids hervor-

Folgendc gegen die Doketen gericlitete tjbericgung sdilieBt
sidi an:

„Negant et fructui suuin llorsm et flori suarr. virgani et virgae suam radiceni,
qiiomiaus siiam radix'"' sibi vitidicet per virgam proprietatem ciiis, quod ex
virga est, floris et fructiis. Siquidem omnis gradus generis ab ultimo ad princi-
palem rcccnsetiir^ ut lam nunc'*"' carnem Christi non tautuzn Mariae, scd et
David per Mariam et lesse per David sciant adhaerere'"

Die einzeliien Generationcn sind die verschiedeneii „gradus"
der „ultiuius gradus" ist Christus, der auf Jesse als den „gradu3
principalis" zuriickgcfurirt wird. „Gradus" bringt aiso ein Ur-
sprungsverbaitnis zum Ausdrudv; der ,,gradus principalis''' ist
der Ausgangspunkt aller nadifolgenden, aus ihm hervorgehenden
Stufeu. In der dargelegten Bedeutung komnit das Wort audi in der
Trinitiitslehre zur Anwendung.

Der Afrikaner sieht die drei Personen in ibrem gegenseitigen Ab-
bangigkeitsverbiiltnis. Der Vater ist es, clem zunadist und baupt-
sadilicb alle Madit eigen ist; von ibm wird sie dem Sobn und dem
HeiligenGeist milgeteilt, weldie somit den zweitenund dritten Platz
einnebmen:

..Proinde (monardiiam) illius esse principaliicr a quo commiinicaiur in Fi-
lium ., . Quale cst ut Dcus divisionem et dispersioncm pati videatur in Filio ct
in Spirilu Sancto, secundum et tcrtinm sortitis^^^ lociimj tarn consorlibus sub-
stantiae

Z. B.: Cic. Orat. 18: „Omnes honorum gradas pcrsequi"; in Senat. 1:
altissimo dignitatis gradu collocati sumus".

134 Vgi. Came 21,4.5: CC 911 f.
135 So TB; Xroyniann: radix suam; MPNFRh: radix.
13® Kroymann: iam hinc.
137 Came 21,6.7: CC 9i2,35lT. — Vgl, Is. 11,1; Ps. 132,11; Apg. 2,30.
138 Vgi. Came 22,2: CC 912 f.; dort heiBt es 2u Mattb. 1,1: „His origiiiis fouti-

bus genere manante ciirn gradatira ordo deducitur a Christi nativitate, quid aliud
quam caro ipsa Abrahae el David, per singulos traducem sui faciens in virginem
usque, describitiir infcrcns Cltristum." — Ebeiiso Marc. 1,23,6: CC 466. Vgl.
£. E Va n 8, Against Praxeas, S. 52 f.

E. Evans, .\gainst Praxeas, S. 199, zitiert zur Erkiiirung von „sortitis"
An. 8 und Res. Cam. 26 und bcinerkt: „In both cases the reference is to a quality
or prerogative conceded from above, not by chance or lot, but by deliberate assign
ment, and involving permanent possession."

Prax. 3,3.5: CC 1162.

34

jk ii. dcutct kcine bloBc Auizahhing odor r\cbvnci!tii!uli.'r^i>;ilii;:g,
vvi iiti Ti-rtidliaii derrt Solin dicn zwciton ur.d dent llriligcn OciSt i.ou
drittcii Pbitz zuvvekt;, es ist uaiuit cine R.sngordnuug ausgesproolien,
wcnn aucb an dleser Stelle das Wort ..gradus" selbst iioeh iiidit vor-
komnU. Dafiir erschcint aber der Begriff ..principaliter", der ims
soeben in enger Verbindung mit ..gradurd'" begegnct ist''".

Das folgcnde Kai>ite} des Buchcs gcgen Praxeas beiebrt ivns nicbt
anders. Es bei.Bt dort:

,,Ccterum qui I'iliuiu non aliu7ide deduco sed de substantia Patri?, ailiii facien-
tera sine Patris voluiitrae, omn.em a Palre conseeutum potestatem, quomodo
possum de fide destruere monarcbiam, quam a Palre lilio trad'.tarn in liiio
scTvo'f Hoe !ui!:i ct in tcrtiuni gradiin: dictum sil, (inia Spiritnm iion aliunds
pnto fjuam a Patre per Fdium^'

Der Heilige Geist nimint den dritten Rang („gradus") ein, v.eil
ilim die Monarcbie voni Vater iibcr den Sofin ziikonnnt, weil er
— wie auch dcr Sohn — die Macnt nur in Abiiiingigkeit voni Vater
besitztEetztiicb ist dcr Rangiutterscbied im gcgcnseitigen Tjr-
spriingsverbaltnis begriindet, nacb welcitera der Solin aus tier Sub-
stanz des Yaters und der Heilige Geist aus dem Vater thircb den
Sobn bervorgebt.

Fine wcitcre AuBcrung Tertullians bestiitigt den dargeicgtcn Sacb-
verbal'c. Nach eincr ausfiibrlicben Erkliirung der Gleiclrnisse vom
Stra'ucb, vom FluB und von der Sonne lesen ivir aia alischlieiBende
Bemerkung:

„Ita trinilas per conscrlos et connexos gradus .a Patre decurrens ct monarchiae
nibii obstrcpit et oikonomiae statiur. protegst"

In dicsem 531:0 wird also zusammengefaBl, was in den Biidern.
gelebrt worden war. Der Sobn ist der zwcite, als dcr Strand) aus der
Wurzel, oder der Geist ist der dritte, als die Strahlenspitzc des
Sonnenstrabls. Mit dcni Wort ,,gradus''' werden die cinzclnen Stadien

Siclie obeii S. 34; vgl. E. E v a n s ,• .\g:;inEt Praxeas, 3. 159. Er iibersetzt
„l)rincipa!itcr" wie folgt: „in the first instance and as t!ie origin of the rest" und
schreibt weiter: „Priuceps is the first of a series, not llie ruler of it. Eusebius is
prineeps bistoricorum ecelesiasticorum, because be is the first of tliern, and Peter
is princeps apcslolorum for the same reason.'" Letztere Erklariing scheint nicht der
Bedeututig des Wortc.s bei Tertuliiau zu enlspreeuon. Vgl. J. H. V'a 3z i n k, De
Anima, Amsterdam 1947, S. 265.

'•'= Prax. 4,1: CC 1162.

Vgl. Prax. 30,5: CC 1204: ;,Hic interim accoptum a Putre menus effudit,
Spiritum Sanctum, tcrtium nomen divinit.alis et tertium gradum maiestatis . .

Prax. 8,7: CC 1168.



(33. contd...)

c) The Trinity

"Tres autem non statu sed gradu".

Beside the many meanings the word "gradus" possesses in the Latin language it is very often used to describe/

3^.

describe a gradation, a special order; so, too, by Tertullian.

For him Jesus is the fruit or blossom from the branch, Mary, who on her part originated from the root of Jesse, the
stock of David. The following against the 'Doketen' directed thought adjoins:

"Negant et fructui suum florera et flori suam virgam et virgae suam radicem, quominus suam radix sibi vindicet
per virgam proprietatem eius, quod ex virga est, floris et fructus. Siquidem omnis gradus generis ab ultimo
ad principalem recensetur, ut iam nunc carnem Christi non tantum Mariae, sed et David per Mariam et lesse per
David sciant adhaerere".

The different generations are the different 'gradus', the 'ultimus gradus' being Christ who is traced back to Jesse
as the 'gradus principalis'. 'Gradus' expresses a relation to the origin: the 'gradus principalis' is the starting-point
of all the succeeding from it originating stages. In this stated meaning the word is applied to the doctrine of the
Trinity, too.

The African sees the three persons in their mutual interdependance. The Father is the one to whom first of all and
mainly all the power belongs; from Him it passes on to the Son and the Holy Spirit, who therefor take up second and third
position:

"Froinde (monarchiam) illus esse principaliter a quo coramunicatur in FiHum...Quale est ut Deus divisionem et
dispersionem pati videatur in Fiiio et in Spiritu Sane to, secundum et tertium sortitis locum, tam consortibus
substantiae Patris".

(35.) It is not mere counting or putting beside eachother, when Tertulliam gives the Son the second and the Holy Spirit
the third place: it expresses an order of precedence, even when on this point the word 'gradus' itself is not yet mentioned.
But the word 'principaliter' appears which we just met in a near connection with 'gradus'.

The following chapter in the book against Praxeas does not teach us otherv/ise. It says there:

"Ceterum qui Fiiium non aliunde deduco sed de substantia Patris, nihil facientem sine Patris voluntate, omnem a
Patre consecutum potestatem, quomodo possum de fide destruere monarchiam, quam a Patre Filio traditam in Fiiio
servo? Hoc mihi et in tertium gradura dictum sit', quia Spiritum non aliunde puto quam a Patre per Fiiium".
The Holy Spirit takes up the third position ('gradus') because the monarchy is transmitted to him from the Father over

the Son, because he - like the Son - possesses pov/er only in dependence from the Father. Finally the difference in the
order of^precedence is founded in the mutual relation of origin, in which the Son comes out of the substance of the Father
and the Holy Spirit from the Father through the Son. A further utterance of Tertullian testifies these circumstances set
forth. After a thorough explanation of the parables of the shrub, the river and the sun we read the concluding remark:

"Ita trinitas per consertos et connexos gradus a Patre decurrens et monarchiae nihil obstrepit et oikonomiae statum
protegit".



— Wurzcl, Strauch, Frudit; Quelle, FluB, Kanal; Sonne, Strah!,
Strahienspitze — bezeichnet, die einander folgen, indem sic aus-
einander hervorgehcn Die versdiiedenen „Grade sindineinander
verwoben und miteinander verbimden; die Reihenfolge ihres Ran
ges wird durcli den Ursprung des einen aus dem anderen bestimmt

In der Drcifaltigkeit sind Vater, Sohn und Geist drei voneinander
zu XJnterscheidende: non statu sed gradu^^^. Gemeinsam ist ihnen die
Substanz, gemeinsam sind ihnen die notwendigen Eigenscbaften der-
selben: Einheit und Ewigkeit. Wir stoSen allerdings bier auf eine
Schwierigkeit. Von der Person dec Sobnes — und audi von der
des Heiligen Geistes — gilt nicht, was vom Vater ausgesagt werden
muB: der Sobn ist nidit ewig, nicht ungeboren:

„Agtio8cat ergo Hcrmogenes idcirco etiam sophiam del natam et conditam
pracdicari, nc quid innatum et inconditum praetcr soluin deum crcderemus. Si
enim intra dominum quod ex ipso ct in ipso fuit sine initio non iuity scphia
scilicet ipsius, cxindc nata et condita ex quo in sensu dei ad opera mundi
disponenda coepit agitari, multo magis non capit sine initio quicquam fusssc
quod extra dominum fuerit"

Die Sophia"® wurde also geboren; aber das nicht allein: sie ist
nicht von Ewigkeit her gezeugt, sondern im Hinblick auf die Zeit, in
Hinordnung auf die Sdidpfung, auf Grund eines freien Willens-
entsdilusses Gottes. Diese Lehre vertritt Tertullian nidit etwa ntir
gegeniiber Hermogenes, im Gegensatz zu dessen ewiger ivlaterie.
Wir fmden den gleichen Gedanken audi in dem Werk gegen Praxeas:

„noc ut firmum non sit, alia me argumcnta deducunt ab ipsa Dei dispositione
qua fuit ante mundi constitutionera ad usque Filii gcnerationcm. Ante omnia
enim Deus erat solus, ipse sibi et mundus ct locus ct omnja. Solus autem quia
nihil aliud cxtrinsecua practer ilium ... Ideoque iam ;n usii est nostrorum psr
fiimplicitatcm iaterpretalionis sermonem dicere in primordio apud Deum fuisse,
cum magis rationem conpetat antiquiorem haberi, quia non"" sermonalis a
principio sed rationalis Deus etiam ante principium ...
Nam etsi Deus nondum sermonem suum miserat •..

Vgl. Came 21,411.: CC 911 f.; siehe S. 34.
"« Vgl. Prax. 29,6: CC 1203: „Nam ct lluvius, si aliqua turbulentia con-

taminatur, quamquam nna substantia de fonte decurrat nee secernatur a fonte,
tamen fluvii iniuria non pertinebit ad fontem." —Es mag ein Hinweis dafur sein,
•welches Vorstcllungsbiid dem Autor bci dem oben besprochenen Satz vor-

. scbwebte.

Prax. 2,4;vgl. Apol. 21,13.
"8 Hcrm. 18,2: W 35,7fr.

"" Sophia nata et condita, personalis, iramanens, id est nondum prolata.
Vgl. A. Orbe.Elementos de tcologia trinitaria, in: Gregorianum 39 (1958), S.706 £f.

150 JTyaQg klammert „non'* aus (Against Praxeas, S. 213).
Prax. 5,1—4: CC 1163f.

Di-r Soim ist :iIso einrnal nidit gewescn. Dcr Vater war iirsprirng-
lidi aliein; sich frei zt>.r Griinduiig der Welt entsdilicBcnd, zeugte er
den Sohn, durch den er alles sdtaffen wollte"-.

Wie vertragt sich das nun mit dem, was weiter oben gesagt wurde?
Die drci Personen sind ,,uniiis status"; dazu gehort audi die Ewig
keit als Existenzweise der gdttlichen Substanz"®. Tertullian wiirde
auf den Einwand antworten kdnnen, daS die Substanz selbstver-
stiindlicli ewig ist, nidit jedodi die durch eine „proIatio" gezeugte
Person. Inscfern Sohn und Geist die gdttliche Substanz eignet, naben
sie tell an der Ewigkeit Unter dieser Riidcsidit karin er sagen, —
und er tut es audi —, daB Christ us nicht gebcren ist"'"'.

Wir sehen bereits deutlidi, daB es Tertullian nicht gelungen ist,
ohne Fehldeutiingen das Geheininis des dreifaltigcn Gottes zu er-
kliiren. Gerade die Betraditung iiber deu TJnteiscl'.ied cler Persosen
im Rang (gradus) zeigt, daB die Gleidihcit der Pcrsonen nidit ge-
wahrt "wircl.

"8 Dazu verglcitbe man, wie Praxeas w-iderlegt wird, wenn cr eiuwirft, daB bei
Gott doch alles moglich sci, er also aucii sich selber Sohn werJen konnc: „P!atic
nihil Deo dllTiciie, sed si tarn abrupte in praesumptionibus nostris hac sentcntia
utainur, quidvis da Deo fingere poterimua, quasi feccrit quia facere potucrit. Non
autcm, quia omnia potesl facere, idcoque credendum est liiUTU fecisse eliain quod
non feccrit sed an feccrit requirendum ... Hac ratione erit aliquid e'c difficile Deo,
id scilicet, qaodcum(;ue non lecerit, no:i quia noii i>otrcc.-i: seti quia uoluerit. ilei
enixu posse vclle est et non posse nolle. Quod auCeui voluit, et potuit et ostciidit.
Ergo quia si voluit semetipsum .-dbi Filium facere, potiiil et (;uia si potuit, fecit
tuuc prohahis iilurn et potuisse et voluisse, si prohaveris iiiurn tecisse ... 1orro cim
cuiidcni Patreni dicis et Filium, eundem e! prctulissc ex semetipso facis -at prod-
issc. Quod Deus etsi potuit fecisse, non tamcn fecit" (Prax. 10,8—11,1: CC
1170). Man sieht daraas, daB Tertullian wenig iiber inetaphysi-die Nolwciidigheit
in Gott nadigedadit hat. Vas Gott will, das kann cr. Wenn man daher wissim -will,
was cr wollte und konnte und tatsiiclilich getau hat, so iniiB man die Schrif! he-
fragen. Andercr Meiruing ist A. Qu a cq u a r c 11 i, L'antimor.arc-bianciirao di Tcr-
tiilliauo nelTAdvcrsus Praxean, in: Raosegna di Scienzc Filosoriciie 111,2 (August
1950), S. 17 f. — E. E Va n 3, .Against Praxcas, S. 211, interpretiert Tcrtuliian nici:t
riditig, wenn er schreibt: „Tertullian does not really thiuk that the father ever
existed without the son: as he says almost immediately, ceterum ne tune quidem
solus." Letztere Bemcrkung ist auf die „ratio" (sophia essentialis) zu bezichen.
Siehe A. Orbe, a.a.O.

'8® Sichc oben S. .30.

Einig.a Untersdicidungcn, die; Tertullian anbringt, weisen in diese Riditung:
„Suo iure Dcus qua sernio Dei omnipotcntis" (Prax. 17,3: CG 1182; hiuter
ndcus" fiigt Rh® eiu; onuiipnlcns). — „Sed hactenus Deus, qua et ipsius Dei
Eubstantia" (Prax. 26,6: CC 1197). — Vgl. Prax. 29,6: CG 1203,32 ft.

Siehe Came 5,6: CC 881; zitiert S. 68.
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(35' contd... .)

In this sentence everything is summed up that had been taught in the pictures. -'-he i^on is the second as the shrub
from the root or the Holy Spirit is the third as the point of the ray in the sunray. With the word 'gradus the different
stages are described/

36.

described - root, shrub, fruit, spring, river, canal, sun, ray, point of the ray - which follow eachother by emerging from
eachother. The different 'Grade' (stages) are interwoven and connected to eachother; their order of precedence is
determined by the origin from one out of the other.

In the Trinity, Father, Son and Holy Spirit are three to be differentiated from eachother: Non statu sed gradu. In
common is the substance to them, in common to the necessary properties of it (the substance): unity and eternity. e
encounter, however, one difficulty here. Of the person of the Son - and the Holy Spirit, too - is not valid what must
be said from the Father: the Son is not eternal, not unborn.

"Agnoscat ergo Hermogenes idcirco etiam sophiam dei natam et conditam praedicari, ne quid innatum et inconditum
praeter solum deum crederemus. Si enim intra dorainum quod ex ipso et in ipso fuit sine initio non fuit, sophia
scilicet ipsius, exinde nata et condita ex quo in sensu dei ad opera mundi disponenda coepit agitari, multo magis
non capit sine initio quicquam fuisse quod extra dominum fuerit".
The 'sophia' has so been born, but that is not all; he is not created from eternity but with regard to the time, in

order toward the creation, on account of a free will decision of God. Ihis doctrine Tertulliam does not only advocate
against Hermogenes, in contrast to his (Hermogenes) eternal matter (Materie). We find the same thought, too, in the work
against PraxeasJ

"Hoc ut firmum non sit, alia me argumenta deducunt ab ipsa Dei dispositione qua fuit ante mundi constitutionem ad
usque Fiiii generationem. Ante omnia enim Deus erat solus, ipse sibi et mundus et locus et omnia. olus autem
quia nihil aliud extrinsecus praeter ilium,.. Ideoque iam in usu est nostrorum per simplicitatem interpretationis
sermonem dicere in primordio apud Deum fuisse, cum magis rationem conpetat antiquiorem haberi, quia non^^sermonalis
a principio sed rationalis Deus etiam ante principium... Nam etsi Deus nondum sermonem suum miserat....

(37.)
There was a time when the Son had not been. The Father v/as originally alone; deciding ffcely to found the world,

he procreated the Son through whom he wanted to create everything.

How does all this agree with what has been said further above? The three persons are 'unius status'; to this also
belongs the eternity as the nature of existence of the divine substance. Tertullian would reply to this objection
the substance certainly is eternal, but not a person, procreated by prolatio . Inasmuch as Son-and Spirit own the divine
substance thev share the eternity. In this respect he can say that Christ hasn t been born. We can already see clearly
that Tertullian didn't succeed to explain the secret of the threefold God without misinterpretation. ^-specially the
consideration about the three persons in rank sho^^^s that the equality of the persons hasn t been kept.



„Nec substantia sed forma, nec postestate sed specie"

Die iiiiSere Form, die Gestalt einer Substanz oder — %va3 gleicb-
bedcutend ist — eincs Korpers wird von Tertullian mit „forma" be-
zeicbnet. Das mogcn folgcnde Beispiele erliiutern.

In dern Biich iiber die Seele stellt Terlullian dar, inwicfern er die
Seele fiir korperlidi halt. Er weist ihr nidit nur eine Gestalt in iiber-
tragenem Sinne zu, sondcrn ais kbrperliche Form, was ja mit seiner
Auffassung iibcr die Siibstanz^=® in vollem Einklang stcht.

. . tamcjuam alio eam modo effigiacs iiitellectualibiis formis, puidiram
iustitia et disciplinis phiiosophiae, deformem vcro coDtrariis artibiis. Sed nos
corporalcs quoque illi inscril/imus lineas . .

Diese seine Ansidit weiS er durch die ErzUhlung der Vision einer
montaniotisdicn Prophetin zu unterbauea. Sie sali die Gcistseele in
ihrer Kdrperlidikeit, und ihre Form war ganz und gar die der
mensdilidien Gestalt:

„osteiiaa est niihi anima corporaliter, et spirilua vidcbatur, 6cd non inanis et
vacuac qiialilatis, immo quae eliam teneri repromittcret, tenera et lucida
ct aerii coloris, et jorma per omnia hiimana'"

Es folgt eine geradezu grotcske Besdireibung der Beseelung des
Menschen bei seiner Ersdiaffung. Gott haudite ihm den Lebensodem
ein, dor sidi als auBerst feine und subtile Substanz durdi den ganzen
Kdrperverteilte, sich verdiditeteund sich in dieser durdi denKorper
gegebenen Form verfestigte^®®.

Die gleidie Auffassung von „forma" als iiuBcrer Gcstalt findet sidi
aufh in dem Work gegen Hermogenes wieder:

„AUoquin vanura, si eius rei cuiiis nullara praemiscrat inentionem, id est
materiac, ue ipsum quldcm nomca, subito foruiem et habitum proiaulgavit.
Ante enarrat qualis essct antequam an csset. Ostendit figuram deformati^^",
nomea abscondit"

"0 Siebc S. 20—2.5.

•" An. 9,2.3; CC 792.
"8 An. 9,4: CC 792 f.

An. 9,7: CC 793: „... per faciem statim flatum ilium in iateriora trans-
missiim et per universa corporis spatia diffnsum simulque divina aspiratione
densatum orani intiis linea expressum esse, quam dcnsatus implcvcrat, et velut in
forma gelasse. Inde igitur ct corpulentia animae ex dcnsalione solidata est et
effigies ex impressione formata.''

*8® (on) csset. Ostendit: so lesen alle Codices mit Aiisnahmc des Napolitanus.
dejormati: alle Codices, —

Wir sehcn keinen Grund fiir eine Anderung dieser Lesart, obgleicb eine groBe
Zahl von Hcrausgebern eine solche vorschliigt; an esset ostendit: so lunius, van
der Vliet, Kroymann, Lbfstedt und Waszink; — dejormat: lunius; deforinavit:
Kroymann.

Herm. 26,1: W 44,11 ff.

,.Fonna" und „}igura" sind bier in gleicher Bedcutung verwcmict;
cs ist dies ein deutlidier Verweis darauf, daB „forina'' die auBcre Ge
stalt bedeutet.

Sfhon aus seiner Beschreibung dor Gestalt der Seele ging hervor,
daB „forma" bei Tertullian nidit ein Pliantasiegebilde bczeidinet.
Eiuen weiteren Beweis linden wir in Adversus Hermogeneni vor, ^^•o
unser Autor zwischen ,,forma", die von der Substanz nioht zii trennen
ist, und dcm „habitus" der Substanz, das heiBt ihren Akzidentien,
unterscheidet

Wie jcder Korpcr cine Gcstalt hat, so hat auch Gott eine Form,
die den Unsichtbaren sidi selbst sicbtbar macht:

„Vacua et iuanis res est sermo Dei, qu: li!ius diclus est? v,tui ipse liens
cognouiinatus cst? ,K: sermo erat apud Dinrni, el Deus erat scrmo -^3,
Scriptum cst: ,Nor. suines nomen Dei iu vanura"'"''. Hie certe est, qui ,;n eff'.gie
Dei constitulus, nc-a rapinam cxistiinavit esse se aequaltm Deo"''', in qua
effigic Dei'? Utiquc in aliqua, uoa timcn in nnlics. Quis eniin acgavi; Deuin
corpus essc, etsi Deus spiritus cst? Spiritus enim corpus sui generis in sua
effigic. Sed ct si invisibi'ia ilia quascumque t.unt, Iiabent opiid P'cum et
smim corpus et suarn jormom, per quae soli Deo vlsibiha siint, qur-nlo magis
quod ex ipsius substantia emissum cst, sine substantm noa erii '8*'.

^"8 Ilerra. 36,3—5: W 55,20 ff.: „Qui cnim tibi coacedit motumin sccundam partcm
substauliae dcputaret, cum substantiva res non sit, quia uec corporaiir, scd acci-
dcns... Omnia dcaique moventur ant nt a semeliiisis, ut aiuniaoa, aut ab ai:is, at
inanimalia; tamen nec bominem ncc lapidem ct cor|io."alcni e', incorporalcai
dicemus, quia lit corpus babcat et inotam, sed auair. oainiiius forrnam s.'dius cor-
poralitatis, ouae snbstanliae res cst .. . Quo ergo facit nort:oncm malcriae in
moiuiii dIspo:ici'C, qui non ad substantiara pejtinet, sed ad sulistantiae baljituvu.'*
— Siehc .S. 24, Anm. 75. — Vgl. Herm. 26,1.

"8 Job. 1,1.

Exod. 20,7.

"8 Vgl. Phil. 2,6.
100 Pi--x. 7,8.9: CC il66f. — „Effigics" ist g'ciclibedcutend iiiit ,,forma"; das

gcbt aus cinem Vergieich vou .An. 9,4 (CG 793): „et forma per orania humar.a" mit
An. 9,7; „5ic et etfigiem ... non aliam aaimae humanae dcputandam praetor
humanam" liervor. —

Tertullian komiucnticrl hier den Schriittcxt Phil. 2,6. ,, ev fionqfjiibersetzt
er mit „in cffigie Dei"; andcrs die Vi:Igata: „in forma Dei". — Dazu vcrgieiclie
man aucli Marc. Y, 20,3 f. (CC 724}, wo TerUilHan das gleiche Sclirifl-.vort be-
spridit und nadnveist, daB die Gestah des Mcnsdien in Cbristus keia Phantasie-
gebilde, eondern clicnso snbstanticlle AVirkliclikeit ist wie seine Goltesgestalt:
„qaasi noa et figura et gimilitudo et effigies subslantiac quoqnc acccdant. Bene
autem, quod et alibi Christum iinagincm Dei invisibilis appellat. Num(iuid ergo et
hie, qua in effigio earn Dei collocat, acque non erit deus Christus vere, si ncc homo
vere fuit in effigie hominis cor.stiliilus ? Utrobiqne eaim vcritas necesse habebit
excludi. si effigies, et simiiitiido et figura phantasmati vindieabuntur. Quodsi in
effigie ct in imagine, qua filius patric, vere dcus, praciudieatum cst, ctiam in

'd:9
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The external form, the shape of a substance or - which means the same thing - of a body, is defined for Tertullian
by forma. The following examples illustrate this.

In the book on the soul, Tertullian shows to what extent he considers the soul as corporeal. He ascribes a shape
to it, not only in a figurative sense, but as a physical form, which of course, is completely in accord with his
view of substance. (Latin).

He is able to support this view of his by describing the vision of a Montanist prophetess. She saw the spirit-soul
in its corporeality, and its form was exactly that of the human figure.

(Latin)

There follows a quite grotesque description of the provision of a soul to man at his creation. God breathed the
breath of life into him and it spread as an extremely fine and subtle substance throughout the whole body, ^
solidified and settled into this shape determined by the body.

The same view of forma as outward stature is also found in the v/ork against Hermogenes.

(Latin)

Forma and figura are used here with the same meaning; this is a clear indication that forma means the external shape.

Even from his description of the shape of the soul, it is clear that fbr Tertullian forma does not denote a creation
of the imagination. We find a further proof in Adversus Kermogenem, where our author distinguishes between forma
that cannot be separated from the substance, and the habitus of substance, that is its accidentals.

Just as every body has a shape, so God too has a form that makes itself visible to the invisible. /



Wir brauchen nicbt auf die Frage einzugehen, v.-ie weit sidi Ter-
tullian die „forina" Gottes kcrperlich vorgestellt hat"'. "W'iditiger ist
uns an diesem Text, daB er dcutlich auf den Zusammenhang zwisdien
„forma" und Erkennbarkeit hinweist. Zwar ist der Grund dcr
Sichtbarkeitnicht allein die Form, sondern aucJi der Korper; aber
es liegt auf der Hand, daB die „forma" das eigentlidhe Erkenubare
der Substanz, die Substanz unter der Riicksicbt der Erkennbarkeit,
darstcllt^®®.

Wenn es audi nur eine gottlidie Substanz gibt, so ist dodi ein
Unterscliied der Formen moglich; ,,Tres autem non ... substantia
sed forma." Wie soil man das nun vcrstehen?

Ein Vergleich mit dem Sonnengleichnis hilft uns weiter: „Sol et
radius duae formae sunt, sed cohacrentes" Hier ist mindestensdas
Vorstellungsbiid gegeben, das Tertullian mit seinem Reden von den
verschiedenen Formen in Gott verband. Der Umstand, da.B an an-
derer Stelle Sonnc und Strahl „duae species unius et indivisae sub-
stantiae" genannt werden '̂̂ , legt es jedoch nahe, zunadist noca
diesen mit „forma" nahe verwandten Begriff zu klaren.

Der allgemeinen Bedeutung des Wortes nach besagt „species"
das, was an einer Sache als AuBeres erseheint, was man mit Augen
sielit, das Aussehen. Es bezeichnet weiterhin die Art zum Untersdiied
von der Gattung (genus); in dieser Bedeutung wird es auch bei Ter-

efTigie et imagine horainis, qua filius hominis, vere hominem inventum." — Vgl.
H. Ronsch, Das Ncue Testament Tertullians, S. 486f. — Die Behauptung von
E. Evans, Against Praxeas, S. 234, daB effigies auBer im Zusammenhang mit der
Erkliirung von Phil. 2,6 —auBer den erwahnten Stellen noch Res. 6,4: CC 928
bei Tcrtuilian Schein im Gegensatz zur Wirklidikeit bedeutet, ist mit Kinweis auf
An. 9 (siebe oben) binfiillig. Die als Beispiel ziticrte Stelle An. 53,3 (CC 860) ist
leidit von An. 9 her zu erklaren.

DaB er es tat, unterlicgt keinem Zweifel. „Forma" bat also nicbt die ab-
strakte Bedeutung von „forma substantialis". — Vgl. Tb. L. Verhoeven, Stu-
diiii., S. 154; V. Naumann, Das Problem des Bbsen in Tertullians zweitem Buch
gegen Mareion, in: ZkTb 58 (1934), S. 344,Anm. 23.

Siclitbarkcit ist bier vfie im Folgenden in eincm weiteren Sinn, gleicb-
bedcutcnd mit Erkennbarkeit zu versteben; vgl. Prax. 24,8: CC 1195: „ea utique
opera, per quaePater in Filio non visu, sed sensu vidcbatur .

Vgl. Herm. 30,3: W 48,24ff.; „Ccterum aut babebat in se species istas
materia de quarura vocabulis intellegcndas csse, tenebras dice et abyssum et spiri-
tum et aquas, aut uon babebat; si euim babebat, quomodo indncitur non babens
formas? si non babebat agnoscilur?" — Trotz der vielcn textlidien Scbwierig-
keiten ist audr bier ersicbtlieb, daB die „forma" einen Gegenstand sicbtbar macbt.

Prax. 8,6: CC 1168. ,

Prax. 13,10: CC 1176.

40

turiian .aiizev.audt Im ZiKsammcnliang mit uer 1nu'talslchre ist
icdoib crstere Bedcutiing vorberrscbend. So schreibl iinser Autor in
einem bereits erwalmten Text:

„Nara, ut priinum Deus voluit ca quac cum sopliia ct rationc.et sermone
disposuerat inlra sc, in siibstantias el species suas edere, ipsiini primum pro-
tuiit sermonem, habe:;tcm in se individuas suas, rationem ct scpbiam, ut per
ipsum liereut universa per quem crant cogitata atque disposita, immo et
facta iam quantum in Dei sensu. Hoc cnim eis deerat ut coram qucque in snis
specicbus atque substantiis cognosccrcntur e; tcnerentur

Die Dingc waren bereits gedadit, ja in Gott sogar gesdiaffen. Es
fehlte ihnen nodi dieGreifbarkeit einerSubstanz und die Erkennbar
keit durdi die „species". Auf den Parallelismus zwisdien ..speciebus"
und„coi:noscerentur" sowie zwisdien „8ubstantii3 und„tenerentur
wurde sdion biugewiesen '̂̂ . Die „species" ist also das Erkcna-
bare, das Siditbare am Objckt. Darum kann es im .gleidien Werk
gegen Praxeas hciBen:

„Tunc igitur etiam ipse sermo spncicm ct ornatam suum sumit, soniim et
voccm cum dicit Deus: Fiat lux*'^'®.

„Species" und „ornatus" werden als ,,3onu3" nnd „vox erkliirt.
Indcm Gott das Wort spridit, wird der Serrao als zweite „species"
odor „forma" konstituiert. Das Wort, der Sermo ist erkennbar, wenn
es ertdnt; das Wort „ersdieint" im Klang"®.

Kehren wir nun zu dem Sonnengleidinis zuriidt. Sonne nnd Strahl
sind zwci „formae" oder zwei „species , zwei versdiieacne Gcstal-
tungen oder Ersdieinungsweisen dcr gleidien SubstanzDas

'•- Vzl. An. 10,9: CC 796; Carnc 13,6; CC 898,40{f. Hier find allerditigs
„genu3" ur.d ,,species'" gleitbbedeutend. — Vgl. Bapt. 4,2: CC aijO, 13ff.: „.\on
utique ipsir., si non ex ea parte ipsis qua genus quidcm uaum, species vero com-
plures; quod autem generi adtribut'um est etiam in species redundat.

1" Prax. 6,3: GC 1165.

"4 Sicbe S. 21.

Prax. 7,1: CC 1165. — Dazu vcrgleicbe man Tb. L. Verhocven, Studien,
S. 184,v/o der Verfasser tibcr ..species" sdireibt: ,.Hel woord gceft blijkbaar aaa:
de individucie gestahe in haar uiterlijke waarncetnbaarheid (-spiceie).'"

4" Vgl. Prax. 12,5: CC 1173. — Nicbt anders ist ..species" an bestimmtea
Stellea des Werkes gegen Hermogenes gebraudit, z. B. Herm. 30,3; W 43,21 £f.:
„Uniforme etenim quod informe est, informe autcm quod ex varietatc confustim
cst: itnam baboat uecesse est speciera quod nor. babet speciem, dura ex multis
unam babet speciem," — Vgl. aiub Marc, lii, t,o; HI, 17; I\,22,15.

Z'.visdicr. ..forma" uud ..species" ist der Bedeutungsunterschied nicbt allzu
groB. In .Anspitlung auf Is. 53,2—3 werden beide Wortc im ebeu dargclegten Sinn
gcbraudit: „cui (sell. Christus) nec formam liabuit nec speciem, sed form.a eius
isaobili3...""(Carne 15,5: CC 902,35 f.).
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Vie do not need to go into the question of how far Tertullian thought of the form of God as corporeal. More
important to us in this text is that he clearly indicates the connection between forma and perceptibility.

Certainly the reason for visibility is not the form alone, but also the body; but it is clear that the forma represents
that part of substance that is truly perceptible, the substance in regard to its perceptibility.

Even if there is only one divine substance, yet a distinction of form.s is possible. "Tres autem. non. . substantia
sed forma". How then are we to understand this?

A comparison with the sun metaphor helps us. (Latin). Here at least is the imaginative image that Tertullian linked
with his speaking of the various forms in God. The circumstance that another passage, sun and ray are called "duae
species unius et indivisae substantiae", suggests that V7e should first explain this concept that is closely related
to forma.

According to the general meaning of the word, species means what appears as the externals of a thing, what one sees
with one's eyes', its appearance. It further denotes the m.anner of distinction from its genus; it is used too by
Tertullian in this sense. In connection with the doctrine of the trinity, the first m.eaning is predominant. Thus
our author writes, in one of the texts already mentioned;

(Latin)

Things were already thought out, indeed even created in God. VJhat was still missing was the tangibility of a substance,
and perceptibility through species. We have already indicated the parallelism between speciebus and cognoscerentur
as well as between substantiis and tenerentur. The species then is the perceptible, the visible quality of an
object. Therefore in the same work against Praxeas he can say: (Latin).

Species and ornatus are explained as sonus and vox. While God speaks the word, the serm.o is constituted as the
second species or forma. The word, the sermo, is perceptible when it sounds out; the word appears in the sound.

Let us return nov; to the sun simile. Sun and ray are two formae, or two species, two different aspects or modes of
appearance of the same substance./



auBert sidi darin, da8 der Vatcr unsichtbar, der Solin dagegen sicht-
bar ist. „Keiii Mcnsdi sieht rnidi nnd bleibt am Leben", so lauten die
Worte des Yatcrs'"®. Trotzdem habeii Mensdien Gott gesdiaut, aller-
dings nidit den Vater, soudern den SoliK, deraiich vorseiner Mensdi-
werdung bercits siditbar war '̂®. Am Gieidmis der Sonne erkliirt
Tcrtullian, warum dies so sein Die Fulle der Herrlidikeit
des Vaters ist dem geistigen Sehvermdgen unertraglidi, vie dem
Auge dcr voile Glanz der Sonne. Den Sohn jedodt kann man sdiauen
„pro modulo derivationis" vie den Strabl ,5pro temperatura por-
tionis". Tatsiidilidi licgen hier zwei verschiedene Erscheinungsfor-
men (species, formae) der gleichen Substanz vor: die Sonne in ihrer
Liditfiiile und der Strahl, der als von ihr nidit loszutrennender Teil
aus der Sonnc hervorgelit.

Es gibt nodi eincn tieiercn Grund fiir die Unsichtbarjceil des
Vaters:

„Cetoruni Pater roii h3b6ns initium, ut a nullo prolatus, ut innatus, non
potest videri.
Qui solus fuit semper, ordinem habere non potuit"

Der Vater ist unsichtbar, veil er keinen Anfang kennt, da er nicht
hervorgebi'acht oder geboren vurde. Er ist allein; er ist absolut,
transzendent, ohne Hinordnung auf ein andercs Wesen. Der Sohn
dagegen hat einen Anfang, er ist vom Vater hervorgebracht und ge-
zcugt. Darum ist er cdchtbar. Er ist ganz auf die Sdidpfung hin-
geordnct. Alle Begegnung Gottes mit seiner Schbpfung vollzieht sidi
durch den Sohn.

„Si haec ita sont, constal cum semper visurii ab Initio qui visas fuerit :n fine
cl cum nee in fine visum qui nec ab initio fuit visus et ita duos essc, visum et
invisum. Filius ergo visus est semper ct Fibus convcrsatus cst semper ct Filius
operatus est semper ex auctoritatc Patris et voluntate quia ,Fiiius nibil a

"8 Ex. 33,20.

Prax. 14,6: CC 1177. — Zur Siditbarkcit des Sohnes vcrglcidte
K. Adam, Die Lebre vom Heiligcn Gciste bei Hermas und Tcrtullian, in: TbQ
(1906), S. 54f. —G. Aeby, Lcs missions divines, Fribourg 1958, S. 68—75.

Prnx. 14,3: CC 1176; ziticrt S. 19. —Th. L. Vc rli ocve n, Studifiu, S. 196,
weist darauf bin, dafi der glcidie Gedankc bei Philo ausgcsprocben wird. Die Men-
sdien konncn Gott selbst nicht scben, wohl aber den Logos. So kanu man audi
nidit in die Sonue blicken, wobl aber ibrc Stralilen wahrnebmen (De Somn. I,
239). Weiter bcnierkt Verboeven: „De vergclijking was aan Tcrtullianus aU Smi-
cijn ongetwijfeld reeds v66r zijn bckcring bekcnd. Men zic Scueea ad Luc. up.
41,5: (sol) maiore sui parte illic est uude descendit (denk aan ,,portio" bijTert.)."

"1 Prax. 19,6: CC1185. — Vgl. A. Orbe, Est. Val. I, S. 416f.

friectlpso potcst facere, nisi videril paircm farientcin",'-' li: sinhcct
facifi'.lem. P.'i'.t:.- ceira siniu agit, riliiis vero qei'-' in Palris .tcniu i':-; vni-jr.s
pcrficit. Sic omnia iicr Fiiium fiicla sunt et sine iUo fact;;!:! c.sl niiiil. rscc pi;tc5
sola op-era !n!i!;di i!.;;' .Filiwin facta, sed el qi;ao u Deo e;:inde g'-ata =;iut. Pater
enim ,diiigil FiHi-ni et omnia tradidit in sinu eius"--', utiqae a ;)r;mord;o d;'igit
ct a jirimorilio tra-licit, e;: quo a primordio .seiino eras apiui Deiirn et Dens erat
serruo'''''^. ,Cui data est omnis potestas' a Patre ,in caelis ct in tci-ra'̂ "". ,Non
iiidicat Pater quemnuam, sed onme iudicain tradidit F;lio ^8', a primord:o
tameu" '88.

.,IIinc igitur apnavet error ill.jni:i'i. Ignorantes cntm a priinorJ:o onijicm- ordi-
nem divinae dispoiiticnis per Fiiium dccuciirrisse, ipsum crctiiint Patrem et
visum (it- congressum ct operatiim ct sitiin et esuiiem passum — adversus
propbel;im di.cexiteni; ,Dci:s aeternus non sillct nec csurict omnino": quanto
inagis nec nio:'Ji:lur nee scpelictur— et ita unum Dcuin, it: csc 1atrem,
semper egissc qt:ae jicr liiium gesta sunt"^®'!.

Der Sohn ist also dor .Mi tiler, nidit utir als Gottjnensch, sonuern
audi uiid gcrade als Sohn. Dcr Valer bleibt in seiner absoJuicn.
Transzendcnz: ,,5cnsu agit"'. Der Sobii verwirldiclti die Gedaukcn
und Plane des Vaters in Bezug auf die Well. Der Vater bcsiti'.t alie
Gewalt; cr iibergibt sie dera Sohn, damit or sle aiisiihc. iiicr licgt
letzten Endes der Untersdiied der beidcn „fofinae" der Substanz und
der heidcn ,,species" der Allmacht.

„P e r s o n a e, non s u b s t a n t i a e nomine"'

Die bisher bcsprochcnen Gruppen von Bcgiiifcn ,,status" und
„gradus", „substantia" und „forma'', „potesta3"' tind ..specicri" er-
sdieinen dem heutigen theoiogischeri Derkc-ii fremd. Die utiS alien
geliiufige Forrnel, in dcr v/ir kurz die Lchre iiir-er den drcifa!tige.n
Gott zusairuuenfasser:, lautet: „una substantia — tres personae".
Wdrtiich findet sie sich noch nidit Lei Tcrtulhan. Doeh braudite es

koine lange Eniv.ddvlung niohr, um zu ihr zii komnien. Tertnllian
hiitte sie olinc wcitercs selbst sdion anwciiden konnen.

Da.B er die Einheit dcr Substanz };ervorhebt, ist bereits ge.sagt;
ebenso, daB er die Begriffe Substanz und Person cinandcr gegoniiber-

"2 Job. 5,19.
^82 L'rsinus iintl Ev.-.ni lescu statt qui: quod.

Job, 3,.35. — Pamelius iicst „manu'"; an den anderen Steiicn, wo dassclbe
SdiriftworS zitiert vnrd, steht ebcnfalls „manu" (vgl. Prax. 16,9 und 21,7).

'•88 Job. 1,1.

'8« Matth. 23,18.

"2 Job. 5,22.
'88 p.„x. 15,9—16,2; CC 1180 f.

'88 15.40,28.

'88 Prax. 16,7; CC 1132; vgl. Marc. V, 15,3: CC 721.
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This is expressed in the fact that the Father is invisible but the Son is visible. "There shall no man see me, and
live" are the words of the Father. Nevertheless, men have seen God, admittedly not the Father, but the Son, who was
already visible before he became man. From the simile of the Sun, Tertullian explains why this must be so. The
fullness of splendour of the Father is more than can be borne by the spiritual power of sight, just as the full
brightness of the sun to the eye. Yet one can look at the sun 'pro modulo derivationes' like the ray 'pro temperatura
portinis'. In fact, we have here two different aspects (species, forma) of the same substance: the sun in its
fullness of light and the ray that proceeds from the sun, as an inseparable part of it.

There is an even deeper reason for the invisibility of the Father: (Latin). The Father is invisible because he
knows no beginning, because he v/as not brought forth or born. He is alone; he is absolute, transcendent, without
subordination to any other being. The Son on the other hand has a beginning, he was brought forth from the Father
and created. Therefore he is visible. He is completely subordinated to creation. Any encounter between God and his
creation takes place via the Son.

(Latin).

Thus the Son is the mediator, not only as God made man, but also and particularly as Son. The Father remains in his
absolute transcendence: sensu agit. The Son brings to realisation the ideas and plans of the Father in regard to
the v7orld. The Father possesses all power; he hands it over to the Son so that he can exercise it. Here finally
lies the distinction between the two of the substance and the two species of omnipotence.

"Personae, non substantiae nomine".

The groups of terms discussed up to now (status and gradus, substantia and forma, potestas and species) appear alien
to theological thinking of today. The formula familiar to us all, by v/hich we briefly express the doctrine of the
Trinity, runs "una substantia - tres personae". It is not found word for word in Tertullian. But it would not
have required a great deal of development for him to have arrived at it. Tertullian would have been able to use it
himself without any difficulty.

VJe have already said that he emphasises the unity of the substance; also that he contrasts the concepts substance
and person: /



stellt: „aliijm autem quomodo acciperc dcbeas iani professus sura,
personae, non substantiae noniine" Daruber hinaus werden \ ater,
Sohn und Geist Personen genannt^®-. Der Vater ist die erste Per
sonder Sohn ist die zweite Person und der Heilige Geist die
dritte^®''. Wie nahe tatsachlidi besagte Formel sdion lag, zeigt fol-
gender Satz; „Ceteruiii ubique teneo unam substantiain in tribus
cohacrentibus"^®®. Unmittelbar vorher sind Substanz und Person als
Grund der Einheit beziehungsweise der Versdiiedenheit voneinan-
der abgehoben worden^®', so daB bei„cohaerentibus" fast „personis '
mitverstanden werden muB^®®.

Wir wenden uus nun der Frage nach dcin Inhalt des Begriffes „per-
sona" bei Tertullian zu^®®. Die Bedeutungen „Maske"®®® und „Ant-

Prax. 12,6: CC 1173.

Prax. 11,10; 26,9; 31,2.

Prax. 18,2.

Prax. 6,1; 12,3.

Prax. 12,3; vgl. Prax. 30,5; 11,7.

»»« Prax. 12,7.

»" Prax. 12,6.

"8 Vgl. A. V. Harnack,DG«I, S. 576;II, S. 298.

Die Elhyro.oiogie und Bcdeutungsgeschiclite des laleinisdien Wortes „per-
6ona" wird zusammengefaCt dargestellt von A. Grilimeier, Die theologigcfae
uud spraciiliclic Vorbcreitung der christologischen Formel von Chalkedon, in: Daa
Konzil vou Cbalkedon I, Wiirzburg 1951, S. 49f.; or stiitzt sicb dabci auf die
Arbeiten von M. Nedoncelle, Prosopon et persona dans Tantiquite clussiquc,
in; RSR 22 (1948), S. 277—299; H. Rheinfclder, Das V/ort persona, Ilaile
1928. — Vgl. A. V. Harnack, DG* II, S. 298, Anm. 1; M. Kriebel, Studien zur
iilcercn Entwidclung der abendlandisdien Trinitatslcbre bei Tertuliian und No-
vatian, Dies. Marburg 1932, S. 50—52,

Carne 11,5. — In dieser Bedeutung bot sidi das Wort vor allcm im profaaen
Latein am Vgl. A. Grillmeier, a.a.O., S. 50: „Zur Zcit des zwoiten Puniechen
Kricges bat persona sdion vers<iiiedene Bedeutungen angenommen: Theaternia.ske,
Person cines Stiickes, mogiidicrwcise Tbeatcrrolle, viellcidit ancli schoii Person
im grammatikalisciicn Sinn. Die Bedeutung dieses Wortes iiat sidi also se-'ir sdiucli
entv/ickelt, und zur Zeit Ciccros enlfallet sie mit einem Sdilage ibren ganzen
Reiditum." Waiter sdireibt der Verfasser (S. 65): „Bcdeutsam fur uns ist, daO
persona besagcn kann: iuridisdie Person, im Gcgensatz zu Sadieu; Personlidikeit
oder konkreter Charaktcr des Individuums. Sdilielalidi kommt sdion dcr philo-
sophischc Bcgriff von Person zum Vorschein. So kann M, Nedoncelle, ebd. 293, zur
Entwicklung des persona-Begriffes zusammenfassend fcststellen: ,Un peu avant
Perc cbreticnae, il pouvait deja exprimer Tidec d'icdividualitc bumaine avec plus
do frequence que ne Ic {aisait nQOGCOTCOv''-*'̂ Siehe audi E. Evans, Against r'raxeas,
S. 46-49.

iisz" iibcrgebcn wir, um uns nur initdem Bcgriflsinhalt des 'S'orics
ia seiner Anwenduiig in der Trinitiitstheologie zu befassen.

Tertullian sclireibt;

„Si cnim una persona et Dei et Domini !:i scripturis invcniretur, inerito
Chrislus non csset aOinissuB ad nomeu Dei ct Domijii — nemo cniiu aliiiB praeter
nnns Dens et Dominus praedicabatur — et futurnm erat nt ipse Pater
desccudisse videretiir quia unus Dens et unus Dominus legebalur et tota
oikonomia eius obumbraretur quae in materiam fidei prospecta alque dispen-
sata est"

Er findet also, daB in dcr Heiligcn Sdirift nidit nur ein und der-
selbe Gott und Hcrr gcnannt wird, sondem daB versdiiedene Sub-
jckte®®® mit dcin Narrien Gottes bezc-.idinet sind. Diese Subjekle
nennt er Perscnen, imd v/ir ineinen auf Grurid einiger Stellen zetgen
zu konnen, daB er unter Person ein gcistbcgabtcs, semer selbst nnidi-
tiges. in einer Substana subsistierendcs Subjekt versteht. Dieseni
Nadiweis soilen die folgenden Ausfiihriingen dienen.

Eine Person ist fiir Tertuliian zuniidist eiu sprecltcndes Stib-
jekt. Um den Herv'organg des Sermo aus dem Vater zu crkliiren, ver-
weist Tertuliian auf die Analogic mit dein menschlidien Denken und
Sprethen:

Quodcumquc cogitavcrls sernio est, qtiodcamquc senseris, ratio eat. Loqnaris
iliud nccesse est in animo, ct tlum loqueris conlocutorcfn paiens se-. '̂noTieni in
quo inest hacc ipsa ratio qua cum eo cogitaiis Iccjuaris per Aiucni ioqi»cnr
cogitas. Ita secundus quodamniodo in tc est sermo per quern loqucris cogi-
taiido et per quern cogitas loqucndo, ipse sermo alius

In dcr Hciligen Sabrift fand Tcrtnllian ..persona-' in dicsera Sinn vor:
„Sp:ritUo i>ersonae eius Cbristus Doniinus" (Kiagciicdcr 4,20). „ibrgo si Chnstus
pcrsonac palernac spiritus cst, merito Spirilus cuius persona erat, id est Pains,
cius facicm, suaui, ex unitato scilicet, pronuutiavif' (Prax. 14,10: ll.'S,7ob".).
Vgl. Marc. 111,6,7: CG 515,27ff.; V, 11,12: CC 698.3 f.: „Cui rcspondet spiritus in
psalmo ex providcntia futiiri: significatum cst inquit super nos lumen jtcrsonae
tuac, domine (Ps. 4,7). Persona autcm dei Christus dominus (Klagel. 4,20), unde
et apostolus supra, qui est imago, inquit, dci (2. Kor. 4,4)". — Dcr Text dcr
Sepluaginta bietcl an dieseii Stcilen :n:n6ijC07iov fiir persona. Vgl. Prov. 8,30, zi-
tiert Prax. 6,2: CC 1165,12 f.; dazu vgl. A. d'Alce, La Theologie de Tertuliien,
Paris 1905, S. 237; E. Evans, Against Praxeas, S. 46f., S. 278; A. v. Karaack,
DG^ II, S. 299; A. Grillmeier, a.a.O., S. 51, Aam. 66. — F. Loo fs, Pauius v. S.,
S. 215, betont fast aussdiHcBlich diese Bedeutung: ..Persona ist bei ibra viclmehr
Ersclieinungsform als unser Person; er konnte Jesum Christum als den repraescn-
tator patris im Sinne von 2. Kor. 4,4 die persona dei nennen."

Prax. 13,6: CC 1175. -
203 Vergleiche ; „r.Iius ... et aiiiis sHub" (Prax. 9,1 u. a.).

Prax. .5,6: CC 1164.
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(Latin). Moreover, Father, Son and Holy Spirit are called persons. The Father is the first person, the Son the
second and the Holy Spirit the third. Just how close he came to the formula mentioned we can see from the following
sentence: (Latin). Directly before this, substance and person have been set off one against the other as reason
for unity and distinction, so that for cohaerentibus one must almost understand personis.

We turn now to the question of the meaning of the term persona in Tertullian's writings. We shall pass over the
meanings of mask and face, in order to deal with the meaning of the word as used in the theology of the Trinity.

Tertullian writes: (Latin).

He finds that in the Holy Scriptures, not only are one and the same God and Lord named, but that various subjects
are denoted by the name God. These subjects he calls persons, and we believe that on the basis of certain passages
we are able to show that as person he understands a subject endowed with the spirit, pov/erful in his own right,
existing in a substance. The following statements should serve as evidence here.

For Tertullian, a person is first of all a speaking subject. In order to explain the procedure of the sermo from the
Father, Tertullian refers to the analogy with human thought and speech (Latin)/



Was wir an diesem Text besonders hervorheben mochten, ist der
Umstand, daB Tertullian das menschlicbe Wort init einem Gesprachs-
partner vergleicht, der uns beim Denken gewissermaBen als zweites
Subjekt gegcniibertritt; unser Wort bcgegnet uns im Vollzug des
Denkens als selbstiindige Person. Es wird deshalb nidit nur ein Zu-
fall sein, daB unser Autor im AnschluB an diesen Vergleich zum
ersten Mai von einer zweiten Person in Gott spricht: „Itaque sopbiam
quoque exaudi ut secundam personam conditam"-"^.

Am deutliclisten zeigt das elfte Kapitel des Budies gegen Praxeas,
wie Tertullian den Begriff der Person mit dem eines spredienden
— und darum geistbegabten — Subjektes verbindet:

„TiJ porro cum mendacem efTicias et fallacem et dcceptorem fidei Kuius si,
cum i])se csset sibi filius, alii dahat iilii persauam quaudo scripturac omucs et
demonstrationem ct distiuctionem trinitatis ostciidant a quibus et prae«
scriptio nostra deducitur non posse unum atque eundem videri qui loquitur et
de quo loquitur ct ad queni loquitur, quia neque perversitas neque fallacia Deo
congruat ut, cum ipse esset ad quern loqucbatur, ad alium potius et con ad
semctipsum ioqucbatur"•

DaB es neben dem Vater eine zweite und eine dritte Person geben
muB, zeigt sidi also darin, daB einer zum anderen und vom anderen
spricht; der Vater redet nicht zu sidi selbst, sondern zu einem zweiten
neben ibrn, zu einer anderen Person. Tertullian fiibrt dann ent-

sprechonde Stellcn atis der Heiligen Schrift an, wo der Vater iiber
den Solin, der Sohn iiber den Vater und zum Vater und der Heilige
Geist iiber beide spridit-®". Er deutet an, daB neben diesen wenigen
Beispielcn noch viele andcre anzufiiliren wiiren, um absdilieBend
zusammenzufassen:

„His itaque ;)aucis tamen macifeste distiuctio trinitatis exponitur. Est enici
ipse qui pronunliat spiritus, et pater ad quern pronuntiat, ct filius de quo prc-
Tiuntiat. Sic et cetera, quac nunc a patre de iilio vel ad filiuin, nunc a filio dc
patre vel ad patrem, nunc a spiritu pronuntiantur, unamquamque personam in
sua proprietate constituunt"

"s Prax. 6,1: CC 1164 f.

Prax. 11,4: CC 1171. — lunius: loquerelur; Rh': loquatur; dub. Evans:
loqui videatur.

Prax. 11,5—8: CC 11711.; in ganz iihnlicjier Weise wird audi Marc. V, 17
(CC 713 f.) die Schrift ausgelegt, nur ist das Argument ein anderes: es gent um
den Nadiweis, da8 zwischen Scliopfer und Curistus kein Gegensatz bcsteht.

'"8 Prax. 11,10: CC 1172,6611. — Quae nunc a patre etc.: so ist nach Turner
zu lesen. Die Handsdiriften iiberliefern den Text wie folgt: ad patrem dc filio vcl
ad filium, nunc ad fiUum de patre vel ad patrem, nunc ad spiritum.

Andcrswo richtet Tertuilian, nacbdem er die Worte des Vaters

vom Hinnnel her zu seinem Sohn erv/iihiit hat, an Praxeas die Frage:
^Quot tibi pcrsonae videtitur, nisi quot et voces? Habes Fiiium in
terris, babes Patrem in caeiis"-®'. Auch hier wird es wieder offen-
bar, daB unser Autor sidt die Person als sprediendes Subjekt denkt.

Doch nidit allein darin, daB versdiiedene sprediende Subjekte
auftreten, offenbart sich die Eigenstiindigkeit-^'' der cinzeluen Per-
sonen, sondern audi in ilirem ver a n t wor 11ich en Handcln.

Zum ersteii Mai gebraudit Tertullian in seinem Werk gegen Praxeas
den Begriff Person bei der Erkliirung der gottlichen Monarchic''^.
Sie, die eine Herrsdiaft, kann aiub von nahestchenden Personen

verwaltct wcrden. Hier siiii! zwar Vater und Sohn und Geist nidit

austlriidilich Personen genannt, docb liiBt sidi, — wenn man den
Zusammcnliang beaditet, wo unmittelbar vorher und nachher vom
Vater und Solin und sdilicBlidi audi vom Heiiigen Geist gesjiroeiien
wird—, nidit leugnen, daB die Bezeichnung Person auch im Hinbiick
auf die drei gdttlidien Pcrsonen gebraucht ist. Es wird amb nicbt
iimsonst von „proximas personas" gercdet: handelt es sich doch um
Vater und Sohn; ja, das Vv'ort ,,proximas" findet seine tiefste Erkla-
rung darin, daB die drei Personen sidi so nahe stehen, daB sie eine
Substanz gemeinsara hahen: „tam consortibus substantiae Patris"-'-.
Mit Person ist hier wiederum ein geisthegahtes Subjekt gemcint,
das zu eigenstandigein Handeln fiibig ist, niimlidi an der Herrsdiafr
teilzunchmeii und sic zu verwalten („administreU;r'k ..officiales").

Ahnliches lehrt uns Tertullians Auslcgung des Sdiriftwortes:
„Lasset uns den Meiisdien machen nadi unserem Bild und Gleich-
nis"'-^^. Gott spridit in der Mehrzahi, was folgenderinaBen gc-
deutct wird:

,,liumo, quia iam adhacrcbat ilii Eilius sccunda persona, sermo ipsius et
tertia, Spiritus iu sermonc, ideo piuralilcr prouuutiavit .l aciamus* ct ,uo£tram*
et ,nobii>*. Cum quibu, ciiim facicbat homincm et quiltus faciebat similcm,
Eilio quidcm qui erat induiturus liomtncm, Spiritu vero qui crat saiictii'ic.afiirue
horainem, quasi curn miriistris et arbitris ex unitate triuitatis loquebaVur"

808 Prax. 23,3.4; CC 1192.

"^8 Mit diesem Wort ,,Eigenstaudigkeit** sc.^.einen Wendungen wie „uuamquam-
que personam in sua proprictate couslituunt" (Prax. 11,10), „ex hoc ipso
apparcotc proprietate utriusque personac" (Prax. 24,8) am besten wicdergcccben.

8-' Prax. 3,2; zitiert S. 31, Anm. 119.

8'" Prax. 3,5: CC j 162.

"8 Gc.u. 1,26.

Prax. 12,3; CG 1173.
d.7
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What we would like particularly t© stress in this text is the circumstance that Tertullian compares the human
word with a conversational partner, who confronts us in thinking, to some extent as a second subject; our word
meets us in the completion of thought as an independent person. Therefore it will not only be by chance that
our author, in connection with this comparison, speaks for the first time of a second person in God (Latin).

Most clearly of all, the 11th chapter of the book against Praxeas shows hov/ Tertullian links the idea of the person
with that of a speaking - and therefore endowed with the spirit - subject. (Latin).

That in addition to the Father a second and third person must exist, is shown by the fact that one speaks to the
other of and of the other; the Father does not speak to himself but to a second and near person, another person.
Tertullian then quotes relevant passages from the Holy Scriptures, where the Father speaks about the Son, the Son
about the Father and to the Father and the Holy Spirit about them both. He indicates that in addition to these few
examples, it would be possible to quote many more, and he sums up: (Latin).

Elsewhere, after having mentioned the words of the Father from Heaven to his Son, Tertullian poses the question
to Praxeas: (Latin). Here again it is clear that our author thinks of the person as a speaking subject.

However, the individuality of the separate persons does not manifest itself only in -the fact that different
speaking subjects appear, but also in their responsible action. In his book written against Praxeas, Tertullian
uses for the first time the term person, in explaining the divine monarchy. It, the one rule, can also be administered
by persons closely related. Here admittedly Father, Son and Spirit are not expressly called persons, yet it cannot
be denied - when one looks at the context, where immediately before and afterv/ards the Father, Son and finally also
the Holy Spirit are spoken of -, that the term person is used also in respect of the three divine persons. Not for
nothing are proximas persones mentioned: it is after all a question of Father and Son; indeed, the word proximas
finds its most profound explaination in the fact that the three persons are so close, that they have a common
substance. (Latin).

Here again, person means a subject endowed with the Spirit, capable of independent action, namely in participating
in the rule and administering it.

Tertullian's interpretation of the scriptural saying "Let us make man in our image, after our likeness" teaches
us the same thing. God speaks in the plural, which is interpreted as follows;;' (Latin)/



Sohn und Geist wirken als Mitarbciter („cum ministris et arbirris")
zusammen mit dem Vater. Bei dcm gemeinsamen Wcrk fallen den
einzelnen Personen verschiedene Aufgaben zu, die sie wiedcrum in
ihrem personlichcn Eigenstand voneinander abhebea. „Qui si ipse
Deus cat scciindum lohannem: Deus erat sermo, babes duos, alium
diccntem ut fiat, alium facieatem .. . aliuni dicam oportet ex
necessitate sensus eum qui iubet et eum qui facit"-^®.

SchlicBlich sei darauf hingewiesen, daB die gbttlichen Personen
in der Substanz Gottes subsistieren; das mad^t ihre Wirklichkeit
aus. Dieser Gedanke wird in folgender Weise bei Tertullian deutlicb.
Er setzt sidi mit einem Einwurf des Praxeas auseinander, welcher
den „Serino" fiir ein unkbrperliches, leeres Gebilde halten raodite.

„Non vis enim eum substautivum haberc in re per suhstantiae proprietatem,
ut res et persona quacdam vicicri possit et ita capiat secuudus a Deo consti-
tutus duos efficere, Patrem ct Filium, Deum et scrmonem. .. . Qiinecumque
substantia sermonis fuit, ilium dico personam et ill) nomen Filii vindico et,
dam Filium aguosco, sccundum a Patre defcndo"*".

Der Sohn ist „res et persona quaedam", weil er iiber eine Sub
stanz verfiigt, weil er die Eigenart besitzt, Substanz zu sein. So ist
wohl am besten wiedergegeben, was Tcrtullian mit „per substantiae
proprietatem" meint. „Proprietas" heiBt hier nicht eigentlidi Besitz,
sondern sagt eine Eigentiimlichkeit des Sermo aus^^^. Weiterhin
nennt er die Substanz des Sermo selbst eine Person und nimmt fiir

diese Substanz den Namen Sohn in Ansprudi. .

e) „Portio totius" — „Modulo alter"

Wir sind im Laufe unserer Untersuchung bereits den Worten
„portio" und „modulus" begegnet. Sie wurden in Bezug auf das Ver-
haltnis des Sohnes Gottes zum Vater verwcndet. Diesen beiden Be-

griffen sei jetzt unsere Aufmerksamkeit geschenkt.
Der Sohn steht als Wort Gottes in dauernder Begegnung mit der

Welt. Die Menschen hahen Zugang zu ihm und kbnnen nur durdi ihn

"« Prax. 12,6: CC 1173.

't' Prax. 7,5.9: CC 1166f. — Vgl. J. F. Bcthune-Baker, Tcrtulliaii's use of
eubstantia, natura and persona, in: Journal of Theological Studies 4 (1903),
S. 4-11 {.; ders., The Meaning of ,Homcouslos', in: Texts und Studies VH,1, S. 14-24.

Es lieGen sicij vicle Beispiele fiir einen iihnlichen Gebraach von „propiietas"
anfiihren; wir weisen nur auf die oben schon zitierten Stellen bin: Prax. 11,10;
24,4. r— Siehe auch die Ausfiihrungen von E. Evans, Against Praxeas, 5. 231 f.
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Vater koiunu n. Er, der Sohu, ist ihncn ,,sichtbar"; sichtbar ,.pio
modulo derivationis"', wic der Strahl „pro temperatnra portionis"

„Paicr enim lo.'a siibstuntia est,
Filius vero deritalio tolius et portio
sicut ipse profitelur: Quia Pater maior me est"-'®.

Der Vater ist die ganze Subslanz; er ist groBer als der Solsn. Der
Sohn ist nicht die ganze Sithstanz, sondern „derivatio totius", „r»or-
tio", „inodulus derivationis"--®.

Was abcr ist die genauere Bedeutung des Wortes „portio"? Man
darf annehmen, daB Tertullian init Absicht den Begriff ,,portio" —
und ntcht j.par.s" — getvahlt hat--'. Eine eiiifadje, geistige Suhstauz
hat eigentlidi keine Teile (partcs) Man redet bei ilinen besser von
„portione3". Die Seele der Eva ist cine ,,portio" dec Seele Adams®"®.
Johannes dcr Tiiufer hat am prophetisdien Geist toil: er bcsitzc cine
„portio spiritus saricti"

='8 Prax. 14,3: CC 1176; vgl. Apol. 21,12: CC 124.

t'® Prax. 9,2: CC 1168. — Vgl. Prax. 26,3: CC 1196: ..portioncm totius intcllegi
voiuit, quae cesaura erat in Filii nomen." — Prax. 26,6: CC 1197: „qua et sub-
stantiva res est ct portio aliqua totius."

—® Siebe aiicli nlarc. III. 6,8: CC olS.lOff.; Cbristus ist die „portio" und als
soldie „plenitudinis censors".

Zu „portio" siehe A. Orbe, Est. Val. I, 590ff.: 612fF.; 11, 106ff. - J. Stier,
Die Cotle.s- und Logoslchre Tcrtuliians, Cottingen 1899, S. 97.

An. 14,3: CC 800: „Huiu5modi aiitem lion tam parte.s animae babebuntur
quam vires et efficaciac et operac." — Hcrm. 39,1; W 59, llf.: ,,prai:scribcs denra
ilium non e.x semctipso fecisse, qnia ill partes venire nou j)OS3fct." Zu Iclztereni
Te;:t siche S. 30, Aura. 112 -jiid 113.

An. .36,4: CC 839: „Ita din caro iatorniis cbt, qualis ex Aciae latcre decorpta
esi, aiiiinal tamcii et zpsa iain, quja et illani lunc Adae portionem tinifna.Di
agaoscam. Cetorarn et ipsam dei afflatus animasset, si non ut carnis, ila ct animae
cx Adam tradiix fiiissot in feinina." — Zu „tra(Iux'' vgi. Apol. 21J2: CG 324:
„Manct inlcgra el indoJccia inatcria matrix, etsi plurcs indc traduces qualilatis
mutuerifi," — In den gleichen .Ausdriicivcn wird cinerseits die JbTWsleliung der
Scelc Evas aus dcr Sc-cle J\d;;rijs, andcrcrseits das Hcrvorgelien des Sohiios aus dor
gottliclien buDstanz erklart. — An. 51,5: CC 857: „Dividctur autein ul rnors, si ct
anirna, siipernuo scilicet animae quaudoque morituro; ita portio rnorli.s cum
animae portioiic remancldt." Siehc aber audi An. 55,4 (CC 860), wo in iiiiuiicliem
Zusamiiicnhang ,.pars" gcbrauclit wird.

Marc. 1/, 18,4; uC o39: „Ip30 iani domino virtiitum, sernione et spi.'"itu
patris, opcrante in terrts et praedieantc, necesse crat portioncm spiritus sancti,
qiiae ex forma prophelici moduli in lolianne cgerat pracparaturara viariiin doinini-
carum, absceticrc iam ab loliannc, rcdaolam scilicet in dominum ut lu massclom
suam summam.'' — ivlan beacbte die voHkommen gleichea Vorstellungsbildcr: hier,
im Apologeticiim iind in Adversns Praxcan,

.40
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Son and Spirit work as colleagues together with the Father. In the communal work, different tasks fall to the
individual persons which once again separates them one from another in their personal individuality. (Latin)

Finally we should indicate that the divine persons exist in the substance of God; it is that which constitutes their
reality. This idea is made clear in Tertullian in the following way. He is discussing an objection of Praxeas that
wants to describe the sermo as an incorporeal, empty structure. (Latin) The Son is 'res et persona quaedam",
because he possesses a substance and because he possesses the nature of being a substance. This is the best way
of rendering what Tertullian means by "per substantiae proprietatem". Here proprietas does not actually mean
possession, but expresses a characteristic of the sermo. After that, he calls the substance of the sermo itself
a person, and claims the name Son for this substance.

(e) Portio totius - Modulo alter.

We have already met with the words portion and modulus, in the course of our study. They were used in reference
to the relation of the Son of God to the Father. VJe now turn our attention to these two terms. The Son, as the
Word of God, stands in constant contact with the world. Men have access to him, and only through him can they
come to the Father. He, the Son, is visible to them; visible "pro modulo derivationis", as the ray of sunlight
is 'pro temperatura portionis'. (Latin).

The Father is the total substance, he is greater than the Son. The Son is not the total substance, but 'derivatio
totius', 'portio' 'modulus derivationis*.

But what is the exact meaning of the word portio. We can assume that Tertullian has chosen the term portio and not
pars deliberately. A simple, spiritual substance has in fact no parts (partes). Rather must we speak of portiones.
Eve's soul is a portio of Adam's soul. John the Baptist has a share in the prophetic spirit: he owns a portio
spiritus sancti./

(fa/



Weldier Unterschied bcsteht zwisdien „pars" und „porJio'"? Dar-
iibcr belehrt uns am beelcn das Apologeticum. Teile (partes) nidgen
voneinander getrennt sein; die „portio" jedoch ist in der „surama'''
cnthalten"-^ und mehr nocb: „nec separatur substantia, sed exlen-
ditur"^-®. Entscheidend ist, daB die „portio" keine Trennung be-
sagt. Dassclbe betont Tertullian in Adversus Praxeaa. Ebe er vom
Sobn als „derivatio totius et portio" spridit, sdilieBt er in aller
Deutlidikeit aus, daB es sidi dabei um eine Trennung handein
konne^"^.

Die Substanz vird also weder getrennt"® nodi geteilt--®; es wird
kein Teil vom anderen abgesondert^®®. Es vollzieht sich vielmehr
eine Ausdebnung (extensio) der SubstanzEin Beispiel mag zur
Erlauterung dienen. In De Anima schreibt Tertullian iiber das
Wadislum der Seele; sie nimmt nidit an GrbBe zu, sondern wiidist
geistigerv/eise. Die Menge der Substanz bieibt die gleidie, aber ihre
Lebenskraftc werden geweckt. So wird ja audi bei Gold und Siiber,
wenn man es bearbeitet, die Masse gleicb bleiben, die Ausdehnung
jedoeh zunehmen^®^. Dabei ist es audi ganz einsiditig, daB die Masse
odor Substanz nidit geteilt wird, sondern eine Einheit bleibt"®®.

Vg!. Herzn. 31,4: 49: „Et ita novuni aon cst ut id soiuin quod coiitinct
nomicetur, qua summaie,. ia isto autern iatellegatur ct quod coatinetur, qua por-
tionale."

«» Apol. 21,12: CC124.
Pras. 9,1: CC 1168: „male cccipit idiotea quiaque aut perversaa hoc dictum,

quasi divcraitatem socctet ci divcrsilate separatiouem protendat Patris el Filii et
Spirituri sancti."

iss PJ--3JJ. 3^7; CG1168: „Omnc quod pro Jit cs aliquo, secunduta sit cius necease
est de quo prodit, non idco tamcn est separatum." — Prax. 19,8: CC 1186: .,noucs
separations aubstantiae." — Prax. 21,3; CC 1186: .,noii quasi separatum."

Prax. 3,5: CC 1162: „QuaIe est ut Deus divisionem ct dispersionem psti
videatur in Filio ct in Spiritu Sancto...?" — Prax. 2,4: CC 1161: ..Quomodo
numerum sine divisione patiuntur." — Prax. 9,1: CC 1168: „ncn tamcn diver-
sit ate aiium'.., nec divisioue alium.*' — Vgi. Prax. 11,2; 12,6; 21,3; 23,7.

Prax. 8,5: CC 1163: „nec radius a sole discernitur." — Apol. 21,13: CC 125:
,a matricc non recessit."— Prax. 8,7; CC 1168: „Nihil tamen a matrice aiienatur."

"» Apol. 21,12.13: CC 124f.: „nec separatur substantia, sed extenditur ... a
matricc non recessit, scd excessit."

An. 37,6: CC 840: ..Conslitue certum pondus auri vel argenti, rudem adbuc
massam: coilectus habitus est ilii et future interim minor, tamen conlincns inlra
linearn moduli totum quod natura est auri vel argenli. Debinc cusii in laminam
massa lasatur, maior eiticitur iuitio sue per dilatationem ponderis cerli, uon per
adiectionem, diim exlenditur, noa, dum augetur; etsi sic quoquc augetur, dum
extenditur: licet enim iiabitu augeri, cum statu non iicet."

t33 vcrglcidie man die bci Tb. L. Yerhoeven, Studien, S. 174, gebotcne
Zusamraenstellung dor versdiicdencn von Tcrtullian zur Bezeidiuung .isr Einheit
und Dreibeit gebrauditcn Begriffe.
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Hier wird ant Beispiel der Bearbcitung von Cold und Siiber iind
der d.-it-nit verbiindentii Ausdehnung der Substanz das 'V/aclistum
der Seeie erkliirt. Im Apoiogeticum soil das Gleidinis der Sonne,
die sich in ihrem Strahl ausbreitet, das Hervorgelteii des Sohnes aus
dem Vater veransdiaulichen. .4.udt in diescm Fall bieibt die Si:b-
stauz in ihrer unendlidien GroBe unverniindert und unvermebrt und
ungeteilt.

Die „portio" ist jedoen deswegen nicht mit dent Ganzen identisdi;
sie ist nidit die „sunirr.a", sondern ein AusfluB derselben und in ibr
enthalten. Dariun ist derSohndem Vater gegeniiber „modulo alter"'*,
also nicht nur der Zalil nadi ein anderer, sondern dent MaS nacli ein
anderer. Das bedeutet „niodu!us": ein Ma.B, cine GrdBe, eine Quan-
titiit-®®.

Der Sohn ist dent Vater wesensgleidt, insofern beide die glcidtc,
untoilbare una uiigetciltc Substar.z bcsitzeii, Dcr Sohn steht aber
untcr dent Vater, tvcil man von ihm nid;t fa.gca kaiia ; sub
stantia est", sonderu .^agen niuB: er ist „deriv;:tio totius el; portlo"'®®.
Ahnlidies gilt voni Heiligen Geist.

f) Unus Deus — ires dii?

SchlieBlidi sei nodi gefragt, inwiefern Vater tind Sobn und Geist
der Name Gott zukommt.

Der Vater ist Gott; das untei'liegt keinem Zv/eifel. Drntlidi ist ca
in dor Heiiigcn Sciirift ausgesprodien: „Ein Gott, der Vater, iind
ueben ik.m ist kcin an.derer""®b

Ist aiidi der Solin Got! und ebenso der Heilige Gcist? D-as muB
in gleicrier Wcise bejaht werden. So lehrt es sdion die Heilige Schrift

Apol. 21,13: CC 124 f.

An. 32,7: CC 831: „:icc mouuiis corporum nec cetcrir? nrtlnrae suae icgibus
adaecjuantia'^; 37,5: CC 840: ..imprimiG quod sirniil crcs.-.unt..caro xnodulo,
aoiraa ingouio ..scd via cius, in qua naturalia peculia consita retincnlur, salvo
cubstanliae iiioduio, quo a primordio iallata cst, paulrilim cum carnc produoitur."
— Es ist cindeuiig, daij „nioduIu.'5'^ die GroBe der Korper, die dcr Suh-siacz
bezeicl'.net. —• Vjri. aueh Pud. 14,26: CC 1309: „perniittente modulo delicti."'

Vgi. A. -..i' A1 c s , La Thcoio^jie de Terbuilicn, Paris 1905, S. 30,1: „Le sauveur
suLordinalicDUf: de ces expressiojis ect indonis'ble." Ahnlicii G. 3urdy, art. „Tcr-
tuflion", in: DTC XV, 149.

"7 Pi ax. 13,3: CC 1183; vgl. 1, Kor. 8,6; U. 45,5.

cri



50.

I'That distinction exists between pars and portio? We can best find that out from the Apologeticum. Parts (partes)
can be separated from one another; the portio however is contained in the summa, and yet more; (Latin). The
decisive thing is that the portio does not imply any separation. Tertullian emphasises the same thing in his Adversus
Praxean. Before speaking of the Son as derivatio totius et portio, he excludes with great distinctness any possibility
of a separation.

The substance is thus neither separated nor divided; no part of it is detached from another. Rather does there occur
an extension (extensio) of the substance. One example may serve as an illustration. In De Anima Tertullian writes
of the grov;th of the soul; it does not increase in size, but grows spiritually. The quantity of the substance reraains
the same but its vital powers are av/akened. Similarly with gold and silver, when it is worked, the mass remains the
same but the extent is increased. And there too it is quite obvious that the mass or substance is not divided but
remains a unity.

Here from the example of the working of gold and silver, and the resulting extension of the substance, the growth of
the soul is explained. In the Apologeticum, the metaphor of the sun that extends itself in its ray of sunlight, is
intended to illustrate the procedure of the Son from the Father. In this case too the substance remains undiminished
in its infinite greatness, nor is it increased or divided.

The portio however, is not therefore identical with the whole; it is not the summa but an emanation of it, and
contained within it. Therefore vis-a-vis the Father, the Son is modulo alter, that is, another, not only numerically
but also according to measure. That is the meaning of modulus: a measure, a size, a quantity.

The Son is identical with the Father in so far as they both possess the same, indivisible and unshared substance. But
the Son stands beneath the Father, because of him one cannot say tota substantia est, but one must say: he is
aerivatio totius et portio. The same is true of the Holy Spirit.

(f) Unus Deus - tres dii?

Finally we shall consider how far the name of God is proper to Father, Son and Holy Spirit. The Father is God; there
is no doubt here. It is clearly stated in the Holy Scriptures: "One God, the Father, and beside him there is no
other". Is the Son also God, and the Holy Spirit too? To this we must answer in the affirmative. This is taught
by the scriptures of the Old/



dcs Aiten Testamentes-^® und noch mehr das Neue TestaineEt-^". Es
gilt also: „et Pater et Filius Deus et Spiritus Deus, et Deus unusquis-
quc""^®. Ein jeder von ihnen ist Gott.

Sohii und Geist sind Gott, insofern sie aus dor Substanz des Vaters
licrvorgegangen sind: „Et ideo Spiritus' Deus et sermo Dens, qiiia ex
Deo, non tamen ipse ex quo est. Quodsi Spiritus Dei, tamquam sub-
stantiva res, non erit ipsc Deus, sed hacteuus Deus, qua ex ipsius Dei
fiubstantia"-^^. Insofern sie an der gbttlidien Substanz teilhaben,
komnien ihnen die gottlidien Namen, — wenn es nidit die person-
lidicn Nainen sind —, und die gbttlichcn Eigensdiaften zu-'-.

Spredic'n wir deshalb von drei Gottem? Keineswegs. „Duos tamen
deos et dominos numquam ex ore nostro proferimus . . . Ceterum si
ex conscientia qua scimus Dei nomen et Domini et Patri et Filio et

Spirilui convenire, deos et dominos noininaremus, extinxissemus
faces nostras etiam ad martyria timidiores quibus evadendi quaque
pateret occasio, iurantibus statiin per deos et dominos, ut quidam
haeretici, quorum dei plures. Itaque deos omnino non dicam ncc
dominos"-". Unter der Riicksicht, daB jeder von ihnen Gott ist,
•warden sie nicht zwei oder drei genannt '̂̂ ^.

Der Vater und der Sohn und der Heilige Geist sind vielmehr eins:
„Qui tres unum sunt, non unus, quomodo dictum est: ,Ego et Pater
unum sumus'"^®, non unus, ad substantiae unitatem, non ad numeri
singularitatem"^". Mit Bedacht ist „unum" und nicht „unu3" von
Christus gesagt worden, wie es Tertullian ausfiihrlicii an anderer
Stelle darlegt:

''8 Gen. 1,26; 3,22: vgl. Prax. 12,1.2: CC 1172; Ps. 44,7 f.: Prax. 13,1: CC
1174; h. 45,14 f.: Prax. 13,2: CC 1174 u. a.

Joh. 1,1: Prax. 12,6; 13,3; Rom. 9,5: Prax. 13,9: CC 1176.

Prax. 13,6: CC 1175.

Prax. 26,6: CC 1197. •

8^- Pr.-x. 17,3: CC 1182f.: „Cum ergo legis Deum oinn!])OteDtcin et Altissimnm
et Deum virtutum et Regem Israhelis et Qui est, vide, ne per haee Filius etiam
dcmonstretur, euo iurc Deus qua sermo Dei omnipotentis quaque omnium accepit
poteslatem." Zu diesem Text vergleidie S. 37, Anm. 154. — Prax. 14,6: CC 1177:
„Dicimus euim et Filium suo nomine eatenus invisibilem, qua sermo ct Spiritus
Dei, ex substantiae condieione iam nunc, et quia Dcus, ut sermo et Spiritus Dei."

'^8 Prax. 13,6.8.9: CC 1175.

Prax. 19,8: CC 1185.

"8 Joh. 10,30.

• "9 Prax. 25,1: CC 1195.

„Hie ergo iam giadum vohint figere stulli, imino cacci, qui nou vidcant pnmo
cao ct Pater'' duo:u:n essc sigr.iCc.-iiioueni. dt'hine in novtssimo ,f,-emus' ncn ex
unius cGSfc pcr^jona quod pluraiiler dictum est, tune qitod ,uiium sur.ius , non
,unu5 suiniis'. Si eidni dixissct: qnod"''̂ ,uni!5 sumus' potuisfct ailiuvare sen-
tentiam illoruia, iin-ns cnim sirjguiaris numeri significatio vidctnr. .Adbuc cum
duo inascuiini generis unum die-it ueutrali verbo (quod iion pcrtinet ad singulari-
tatem sed ad unitalem, ad similitudinem, ad coniunctionem, ad dilectioncm
Pati-is qui Filium uiligit el ad obsequiura Filii qui voliintati Patris obscquitur):
,Unum sumus', dir.ens, ,ego et Pater''-^^ ostcndit dues csse quos aequat et
iungit'' 9''9.

Der Satz der Schrift bleibt weiter in Kraft: „Igitur unus Deus
Pater ct alius absqtie eo non est" '̂®". Damit wird der Sohn niclit ge-
leugnet. sondcrn eln anderer Gott. Der Sohn ist kcin zwciter Gott
neben dcrn Valer-"^i

Von zweleii — oder von tlreien — :tber zauB man rcden, "tvenn man
den Vater als solchen, den Soiin und den Geisi meint: ,,ratioi)i:Ta
i-eddiraus qua dii non duo dicanttir nee donntti, sed qua Pater et.
Fiiius diio"-^-.

Wenn beide gleidszeitig zu nennen sind, dann gelte die voni
hciligen Paulus beobachtete Piegel. Der Vater wird Gott genannt
und Jesus Cbristus dcr Herr"'". Ist nur vom Sohn allein die Rede,
so darf der Name Gott von ihrn gebrandit werdcn-^"'.

Zusammenfassnng

im

,1

Tertullian ist von dem einen Gott, der im Vater, i-n Sohn tiutl i
Heiligen Geist lebt, tief iiherzeugt. Grundlage dieses Glaubers sii
die Aussagen der Hciligen Sdirift und der Uberlieferiing der Flircbe.

RigaltiuB otrcic^t quod..
2^3 Joh. 10,30.

Prax. 22,10.11: CC 1190 f.

2-^ Prax. 13.3: CC 1183.

251 Prax. 13,3: CC 1133; „QuocI ipse inferens non Filium ac^g'at, sed aliuin
Deum. Celcruin alius a Patre Filius non est."

252 Prax. 19,8: CC 1185.

So halt es der Aposlel in 1. ICor. 8,6: „Nobis tamen unus Dcus, Pater, ex
quo oiniiia et nos in iiluni: et uuus Dominus Icsus Christus, per quern omnia, el
nos per ipsum."

2^"^ Prax. 13,9: CG 1175 f.: „Ituque dcos omnino non dicam nec domiuos, sed
aposlolum scquar ut, si pariter nominandi fiierint Paler et Filius, Patrem Deum
appelleiu et Icsum Chrir-ituni Doniinuia noxriineni. Soluui autcm Christum potero
Deuin dicere, sicut idem apostohis: Ex quibus Christus, qui est, ir.quit, Deus super
omnia, beuedictus in aevum omne.'* — Vgl. Rcxn. 9,5.



52.

Testament and even more so by the New. It is a case of .(Latin). Each one of them is God. Son and Spirit are God,
in as far as they have prcceeded from the substance of the Father (Latin). In so far as they have a share in the divine
substance, they are entitled to the divine names —as long as they are not the personal names —and the divine qualities,

Do we therefore speak of three Gods?
not called two or three.

By no means (Latin). Because of the fact that each one of them is God, they are

The father. Son and Koly Spirit are rather one: (Latin). Unum and not unus was used deliberately by Christ, as
Tertullian explains in detail in another passage. (Latin) . The sentence of the Scriptures remains in f orcd :(Latin) .
Thereby the Son is not denied, but another God. The Son is not a second God beside the Father. But one must speak
of two - or of three - if one means the Father as such, the Son the Spirit: (Latin).

If the two are to be named simultaneously, then we should follow the rule observed by St. Paul. The Father is called
God, Jesus Christ the Lord. If only the Son alone is being discussed, the name God may be used of him.

Siimmary

Tertullian is deeply convinced of the one God, who lives in thej-'ather, in the Son and in the Eoly Spirit. The basis
of this belief are the stateraents of the Holy Scriptures and the tradition of the church./



Bei seinem Versucli einer theologiscJien Durdidriagung des Glau-
bensgutes entwickelt er fiir die Trinitatslehrc — und, wie wir iin
nachsten Teil der Arbeit seben werdea, auch fiir die Inkarnaticcs-
lehre — jcne Begriffsspracbe, die bis heute ihre Giikigkeit behaltea
hat "5.

Daneben liegcn die groCen Mangel seiner Auffassung aiif der
Hand"®®. Tertullians Denken ist stark von einem Substanzbcgriff be-
einfluBt, der sich nicbt von korperlidien Vorstellungen zu idsen ver-
mag. Der Hervorgang des Sohnes und des Geistes aus dem Vater wird
als eine „prolatio" erklart; die gdttliche Substanz debnt sich aus, aus
ihr geht gleidisara ein Strahl hervor, ohne sidi von ihr zu trennen.

Damit ist zwar die Einheit der Substanz gewahrt; mit groSem
Nachdruck wendet sich Tertullian gegen den Vorv/urf, daS er drei
Gotter lehre, Vater, Sohn und Geist voneinauder scheidend. Die
Gleidiheit der Personen ist jedodi verloren gegangen: der Sohn ist
eiue „portio" der Substanz des Vaters und darum geringer ais der
Vater 2® \

Ein Weiteres ergibt sich aus der Verwendung der Analogic der
„proIatio". Die Verschiedenheit der gdttlidien Namcn wird letztlich
nicht durdi personliche Beziehungen, sondern durch Modifikationen
der gottlichen Substanz erklart. Vater, Sohn und Geist sind „formae"
und „6pecies" clerselben Substanz. Die Ldsung des Problems der Ein
heit und Dreiheit in Gott wird also nichteigentlidi in der Gegeniiber-

Daze bemerkt M. Schaaaua, Die psycliclogische Triaitiitslshrs <ies heiligen
Aiigustinus, Miiuster 1927, S. 17: „Im Abendland habcn die Forraela Tertuilians,
der demTerminus substantia zur Bezeichnung des cinenWesens in Gott und persona
zur Beze'cbnung der Persocen in Gott einfiihrte, groBe Dicnste geleistet, um bei
aller Akzentuierung der Einheit Gottes docfa zugleiA die reale Dreiheit festhalten
zu kdnncn."

Th, L. Verhoevcn, Studien, S. 174, versucbt an einem Vergleirb zwiscben
Tcrtuliian und dem Intcinischcn Text des atbanasianiscbcc G'aubensbekenntnisses
den EiniluB des Afrikaners auf die kirchiithe Lehre aufzuzeigen.

Vgl. A. d'AIes, La Theologie de Tcrtullien, Paris 1905, S. 99f.; der Ver-
fasscr weist eincrscits auf die vollkommen mit dem Nicaenum iibereinstimmenden
Formeln, andererseits auf die weniger orthodox klicgenden Wendungen bin. —
Siehc audi A. v. H arnak, DG* I, S. 576.

Vgl. G. Achy, Les missions divines, Fribourg 1958, S. 76: „Notre auteur ae
parvient pas a sauver la distinction reelle du Pere et du Fils sans sacrifier leur
pleine consubstantialite. Le Fils est bica de meme substance que le Pere parce
qu'il provient de lui, mais cette provenance memc I'etablit comme inferieur nu
Pere."

stelliing von Substanz und Person, sondern von „substantia" und
„forma", das liei£t, von der Substanz her geseheii-®®.

Der Personbegriff, der sidi Tertullian vor allcm in den Aussagen
der Heiligen Schrift anbot^®®, wird mehr von auSen an die ,,gradus'*
und „species" iind ,,forKiae" herangetragen. Mansieht ganz deutlich,
ciaB dem Afrikaner nodi nicht die befriedigcnde Ldsung gegliickt ist.
Dodi andert dies nidus an der Tatsadie, da-fJ er in seinem Werk gegen
Praxeas sowohl den Vater als auda den Sohn und den Heiligen Geist
als Pcrsonen begrcift. Diese Feststellung ergibt sidi aus der Analyse
der einsdiliigigen Stclleii sowie des Begriffes „persona", cler bei Ter-
tuilian zweifellos ai:di cinen philosophischen Inhalt hat®®®.

Die Fr.age, ob fiir die friiheren Wcrke Tertulliass dasselhe beziig-
lidi der Personhaftickeit des Vaters, des Sohncs uiid des Heiligcn
Geislcs gilt, bleibt damit noch offen. Ein Hinv.-eis au£ die ridiiigo
Antwort ist aber bercits in den Darlegungcn iiber die Glaubf-nshber-
zeugungen Tertullians eatbalten®®L Besonders in einem Text aus
dem Taufbudi wird cfirenbar, daS bereits damals Vater, Sohn und
Geist personlich gedadit worden sind®®®.

Anders urteiit A. Grillmeier, Die spradiiiibe und tbeologisdia Vorberei-
tung der ciiristologiscben Formel von Chalkcdon, in: Das Konzil von Cbalkedon I,
Wiirzburg 1951, S. 49: „PerEon und Siibstanz stehen sidi also gegeniiber als die
zwei Ehenen, auf dencn irn drcifaltigen Gott Verscliiedenhcit und EinKeit zu
sudien ist. Beide Termini sind bei Tcrtuliian von einer Sdiar sekundiircr, er-
kliirender Au.sdriitke bcgleiSct: nonien, species, forma, gradus; deitas, virtus,
potestas, status iind auch res. Die bcs.agtcn Ausdriiikc durfen aher nicht als Syno-
nyma fiir persona b;:w. suhsiantia genomme.n v,erden. Sie bchen jcweils nur eine
Eiicksiclit herans, die in persona oner siibstantia gcgeberi ist. M.an kann vvohl darin
eineu Unterschied des „Personalen" gegeniiber dcrn „Naturhaften'" bemerken.
Nomen, species, auch forma besagen das Individuelle, Personale (wobei gradus
frcilich ein subordinatianisdies Element mitbesagt). Deitas, virtus, potestas usw.
sind dagegen Ausgliederungen des natura-Bcgriffes." Vgl. Th. L. Verhoeven,
Studiiin, S. 170—172.

Vgl. Prax. 1.5,6; ll,4ff. — Siehe S. 45 ff.
200 Ygj YQj. aJlem den Absdinitt „Personae, non substantiae nomine", S. 4.5 ff.

Siebe S. 5 fF.

Vgl. Bapt. 6,1.2; siche S. 7 f.
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In his atterapt to carry through a theological examination of belief on this point, he developed for the doctrine of the Trinity - and
as we shall see in the next part of this work, for the doctrine of the Incarnation - the terminology that is still
in use today.

At the same time, the considerable defects in his views are obvious. Tertullian's thinking is strongly influenced by
a concept of substance that is not able to free itself from corporeal ideas. The procedure of the Son and the Spirit
from the Father is explained as a prolatio; the divine substance extends, a ray as it were goes out from it, without
separating itself from it.

Tnereby the unity of substance is at least maintained; very emphatically, Tertullian denies the reproach that he is
teaching three Gods, separating lather. Son and Spirit from one another. However, the equality of the persons has
been lost; the Son is a portio of the substance of the Father, and therefore less than the Father.

Something furtlier results from the use of the andlogy of prolatio. The difference in the divine names is finally
explained, not by personal relations, but by modifications of the divine substance. Father, Son and Spirit are formae
and species of the same substance. The solution of the problem of unity and trinity in God is thus seen not really
in the contrasting of substance and person, but of substantia and forma, that is v/orking from the substance.

The concept of the persons that offered itself to Tertullian principally in the statements of the Holy Scriptures, is rat
her applied from outside to gradus, species and formae. One can see quite clearly that the African has not yet found a
satisfactory solution. But this in no way alters the fact that in his v/ork against Praxeas, he conceives Father, Son
and Spirit as persons. This finding results from analyses of the relevant passages and of the term persona, which for
Tertullian doubtless also has a philosophical content.

The question of whether the same thing concerning the nature as persons of the Father, Son and Holy Spirit is true
of the earlier works of Tertullian, is still left open. But an indication of the correct answer is already contained
in the expositions of Tertullian's beliefs. In particular from a text out of the book on baptism, it is clear that
even at that early stage. Father, Eon and Holy Spirit v;ere thought of as persons./

C.j



Z weiter Teil:

Die Lehre Tertullians iiber den Geist

1. Gott ist Geist

Nachdem im Vorhergelienden die Frage nach der Einheit und Drei-
heit in Gott behandelt wurde und wir gesehen haben, daB Tertullian
audi dem Heiligen Geist cine Eigenstiindigkeit als dritte Person
neben dem Vater und dem Sohn zugesteht, wenden -ivir uns nun dcr
Frage zu, wie Tertullian vom Geist Gottes im einzelnen denkt.

Geisl bezeidinet zuniidist die gottliche Substanz. „Deus ist
der Name, der Gott auf Grund seiner Substanz zukommt: „Deus
Eubstantiae ipsius nomen, id est divinitatis"'Sudit man nach einer
weiteren Bestimmung dieser gdttlidien Substanz, so stdBt man auf
die haufig wiederliolteAntwort Tertullians: Gott ist Geist".

Die Grundlage fiir diese Aussage findet sien in der Heiligen Schrift,
im Evangelium des Johannes:

„Vcniet bora, inquit, cum veri adoratores adorabunl Patrcm in spiritu et
vcritate, Dcus enim spiritus est® et adoratores itaque tales rcquirit"^.

Hier zitiert Tertullian ausdriicklidi den fiir ihn entseheidenden
Text, auf den er an den vielen genannten Stellen immer wieder an-
spielt®.

» Herm. 3,3: W 17,22 ff.

' Apol. 21,11: CC 124,55 f.: „et idcirco filiiim dei et deum dictum ex unitate
eubstantiae: nam et deus spiritus." — Herm. 32,2: W 51,10: „quia dcus spiritus.
Marc. II, 9,3: CC 485,8: „nam et ideo homo imago dei, id est spiritus"; „deus enim
spiritus. .. . quia vcritas, idcst spiritus, idest deue, sine delicto est." —Prax. 7,8:
CC 1166,49: „etsi Deus Spiritus est." — Prax. 27,14: CG 1200,87: „quia Deus
Spiritus." —Pud. 21,1: CC 1326,5: „Spiritus autem Deus." —Vgl. die .Ausfiibnin-
gen liber Tcrtullians Lebrcn iibcr die Wesenbeit Gottes bei A. d'Ales, La Theo-
logie dc Tertullien, Paris 1905, S. 61—65.

' Job. 4,23f.; vgl. II. Ronsch, Das Ncue Testament Tcrtullians, Leipzig
1871, S. 2.59.

< Or. 28,2: CC 273,6.

®Man beacbte, daB Tertullian einc Umstellung der Worte in Job. 4,24 vor-
nimmt oder vorfindet. Der gricdiiscbc Text lautete: „7ii'F.vaa 6 dsug' ; die Vul-
gata iibersetzt dementsprediend: „Spiritus est Deus." Icrtullian dagegen zitiert:
„Deus Spiritus" (Herm. 32,2) odcr: „Deu3 enim Spiritus cst" (Or. 28,2); er tut
es wobl, um das Wort „Bpiritus" deutlicher als adverbiale Bestimmung hervor-
treten zu lassen. Man vergleiclie Pud. 21,1, wo umgekehrt betont werden soil, daB
der Geist Gott istj dort scbreibt Tertullian: „spiritu3 autem deus."

Wir braudien nicht mchr eigens zu betoncn, (laB audi die gcistige
Suhstanz Gottes kovperlidi®, wenn audi von einer groBen FeinhcitS
gedadit v/ird. Ein .anderer Hinweis ist widitiger. Wemi Gottes Sub-
stanz so hiiuhg als Geist bezcichnet wird, so ist anzunehinen, daB der
Sohn und dcr Gcist nicht nur Gott, sondern auch —mit dem anderen
„substantiae nornen" — Geist genannt werden®.

}I. Das Wort ist Geist

1. Apologcticum

a) Die Schopferhriifte Gottes

Wir haben bcreits gesehen, daii sich Tertuliian im Apologcticum
eingehend mit der Person Christi ne,faijt*. Der ZusaniUiei-iiiiitig ist
hierbei folgender. In seiner Auseinandersctziing mit den Heiden i.st
er an jene Stclle gelangt, wo er iiber die Geburt Christi aus der Jung-
frau und sein Erscheiuen in der Welt sprechen muB. Dies ist jedodi
nicht nidglidt, wcnu nieht vorher auf die gbttlidie Herkunft Jesu
eingegangen wird. Vor dcr Fragc nadi seiner Geburt im Fleisehe ist
diejcnige nach seiner gdttlichen Substanz zti kiaren.

„Ceterum Dei fiHus nullam (le imputlicitia babct matreni; csiam quani vide-
tur habere, non nupserat. Sed prius substantiain cdisscram-f et ita naiiiitatis
qualitas intcllegetur.
Lam dixiiTiUb Deum universitatera banc mundi verbo et rationn et virtute
molitum. Apud vestros quoque sapientcs }.6yov id cst scririOiiern atque ralio-
nem", consl.tt artificem vidcri universitatis. Hunc cnini Zeno deteriuinat
factitatorcm, qui cuncta in dispositione formavcrit; cundem et i.ituni vocars ct
dcum ct aninuim lovis et nccessitatem omnium rcrurn. Hacc Cleantlics in spiritum

« Vgl. S. 22.

' Vom Heiligen Geist heiBt cs: „pcnctrare et insidcre facilem per substar.tiac
suae Bubtilitatem" (Bapt. 4,1: CC 279).

®Zum Ganzen vcrgleidie man G. Verb eke, L'evolution de la doctrine du
Pneuma du Sloicismc a s. Auguslin, Paris/Louvain 1945: . „Le tcrme spiritua
designe vraiment la substance divine, qui est corporelle coinme la rcalitc tout
enticre. On pent done dire que le terine spiritus designe la nature intime de Dieu
en tant quc substance corporclie et transccndante: un soufile puissant qui, tout en
etant insere dans I'ensemblc materiel de runivcrsalitc des cboses, dcpasse cepea-
dant infiniment le flatus humain qui proccde de lui."

iVgl. S. 14£f.

^ Vgl. C. Mobrmann, Les origincs de la latinite chretienne, VG III (1949),
S. 166ff. (iiber die Wiedergabe von /dyo; bei Tcriullian).
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56. ' PART TWO

The doctrine of Tertullian concerning the Spirit.

I. God is Spirit

having dealt in the previous section with the question of the unity and trinity in God, and having seen that
Tertullian concedes to the Holy Spirit too an independence as third person alongside the Father and the Son, we
now turn to the question of what Tertullian believes of the Spirit of God in particular.

Spirit denotes first of all the divine substance. Deus is the name given to God on grounds of his substance; (Latin)
If we look for a further definition of this divine substance we come upon Tertullian's frequently repeated ansv/er:
God is Spirit.

The basis for this statement is found in the scriptures in John's Gospel: (Latin)

Here Tertullian expressly quotes the text, central for him, to which he repeatedly alludes, in the many passages
mentioned.

There is no need to stress again that he thinks of God's spiritual substance as corporeal, even though of an extreme
fineness. Another point is more important. If God's substance is so frequently denoted as spirit, then it can be
assumed that the Son and Spirit are called not only God but also - to use the other substantiae nomen - Spirit.

II The Word is Spirit

1. Apologeticum

(a) The Creative Pavers of God.

We have already seen that in the Apologeticum, Tertullian deals in detail with the person of Christ. The context
is as follows. In his argument with the heathens he has reached that point where he has to speak of the birth of
Christ to the Virgin and his entrance into the world. However, this is not possible unless first he has gone into
the aivine origin of Jesus. Before the question of his birth in the flesh, that of his divine substance is to be
clarified.

(^Latin/^

Cij



congerit, quern permeatorem universitatis afFirmat. Et nos etiara' sermonem
atquc rationcrn, itemque virtutem*, per quae omnia molitum Dcum ediiimus,
propriam substantiam spirilum^ adscribimus, cui et sermo insit pronuntianti,
cl ratio adsit disponcnti, et virtus praesit perficicnti. Hunc ex Deo prolatum
dicimtis', et prolatione gencratura, et idcirco filium Dei et Deum dictum ex
unitate substantiae; nam et Deus spiritus"''.

Tertullian holt weit aus. Bis zur Erscha£fung der Welt fiihrt er uns
zuriick, um Christus als denjenigen darstellcn zu kdnnen, durdi den
alles geschaffen ist. Sdion vorlier hatte er gesdirieben;

„Quod colimus, Deus unus est, qui totam molcm istam cum omni instrumento
elemcnlorum, corporum, spirituura, verbo quo iussit, ratione qua disposuit,
virtutc qua potuit, de nihilo cxpressit in ornamentum maiestatis suae, unde et
Graeci nomen mundo xoaiiov accoraodaverunt"®.

An diesen Text erinnert er nun v/ieder. Es sind darin die Krafte
geiiannt, mittels dercn Gott das Werk der Schopfung vollbradite.

Tertullian sclireibt diesen go'cilichea Kraften, dem Wort, der Ver-
nunft imd der Madit, eine Substanz zu, namlicb Geist. Dieser Sub-
stanz wobnen als Aktivitaten inne: sermo, ratio et virtus®. Sermo ist
dasgbttliclie Befeblswort (quo iussit, pronuntianti); die Ratio ist der
gottlidie, alles planende Verstand (disposuit, disponenti); dieVirtus
sdilieBlidt ist die gbttlicbe Allmacbt, die das Geplante ausfiibrt
(qua potuit, perficienti).

Besagter Geist ist nicbt Gott immanent, sondem er ging aus Gott
bervor diirdi eine „prolatio", ward so zuni Sobne Gottes, zu einer
selbstiindigen GroBe neben dem Vater. Er ist jedodi Gott kraft der
Einbeit der Substanz. Audi Gott ist ja Geist. Darum ist der Sermo
Geist vom Geist'® und Gott von Gott. Er ist der Ceist Gottes (Dei
spiritus), insofern cr aus Gott bervorgebt. Darum beiBt esimgleidiea
Budie von Cbristus, daB er am Ende der Welt ersdieine als „Dei vir
tus etDei spiritus ut ratio ut Dei filius et Dei omnia"".

' F: ctiam; Vulg.: autem.
' Die Viilgata iicst atatt desscn: sermoni atque rationi itemque virtuti.
® Der Codex Fuldensis liiBt spiritum aua.
' Der Vulgata folgend ware didicimus zu leaen.
' Apol. 21,9—11: CC 124,39ff.
« Apol. 17,1; CC 117,Iff.
®Strcug genomnien gilt daa ,,Innewohnen'' ziur vom Sermo; ea ist wohl nidit

ohne Bcdeutung, daC Tertullian dariiber hinaua mit der Ratio den Begriff dea
„adcsse", rait der Virtus den des „praccs3c" verbindet. Wahrarbeinlicli liegt bier
eine mit Bedadil gewiiiilte Terminologie vor.

'« Vgl. Job. .3,6: Game 18,5.7: CC 906,32; 907,41.
" Apol. 23,12: CC 132,67. — Die Yulgata liest: „ut Dei virtus et Dei apiritua

et aermo et sapicntia et ratio et Dei filiua*'; Waltzing adzliigt vor: „et Dei ratio,
ut Dei filius et Dei omnia"; Lbfetedt: „et ratio et Dei filias et Dei omnia".

F.lie wir naher das Verbaltnis von Scnno und Geist zu besttinnn n
suclien, seien zwci Te:<le aus aiideren Werken Tertullians erwalint,
da sie in unseren Zusaminenbang gchbren. In den ersien Satzcn der
Sdirift iiber das Gebet" findet man beziiglidi Christus ganz ahnlidi
lautende Formulierungen wie im Apologeticum.

„Dci soiritus et Dei scrmo et Dei ratio, sermo rationia et ratio aermonia ct
"spiritils utriusque^^ Jesus Christus, Domlnus noster, novis discipulis novi
testamenti novam oration's formam determinavit. . .. Omnia de carnalibua in
spiritalia renovavit nova Dei gratia superducto Evangelio, expunctore totius
retro vetustatis, in quo et Dei spiritus et Dei sermo et Dei ratio approoatus
eat dominus noster lesua Christas, spiritus, quo valuit, sermo, quo docu-.t,
ratio, quo venit. Sic igitur (oratio) " a Cbristo constituta ex tribiis constituta
eat: ex apiritu, quo taatum potcst, ex aermone, quo enuntiatur, (ex ra-
tioae ...)"

Cbristus istdemzufoke Gottes Gsist, Gottes Wcrt und Gotles Ver-
nunf't. .Als Goites Geist kornmt ihrn die Allinadit za; spirituis, qr.o
valuit'®. Es istdies wohl eine Aasptelung auf Uen Wundertater ului-
stus, dessen gbttlidie Wirklidikcit sich in den Zeldiea and Wundeira
ofFeiibart''. Scnno quo docuit bcziebt sidi auf sein Auitretcii als
Lebrcr; ratio quo venit auf seinen Urspning inGottes RatsdiluB.

Die zweite Stelle, die bierunsere Aufmerksamkeit verdient, ist das
SdiluBkapitel des Wcrkes gegen Hermogenes'®. Dort v/eist Ter-
tulliaa die Ansicbt des Haretikers zuriick, daB Gott die Welt durcii
bloBes Erscheinen und bloSe Annaberung aus der Drmateric ge-

" De Oratione, geschrieben in den Jahren zwiscfcea 198 tind 204.
Die Codices Icscn utrumque.

" Die Codices lassen „oralio" aus.

" Der SchliiB .,ex ratione..." fchlt in den Codices; cine befricdigendc Kon-
jektur ist niciit gcfunden; Evans mocbte lesen: „ei ratione quo recocciliat .
Or. 1,1.2: CC 257.

Im ApOiOgeticum heiBt es: „virtutc qua potuit (17,1) uud: ..virtus
pracsit perficicnti'" (21,11).

" Man vergleidie Apol. 21,17: CC 125,86: „cum ilie daeraonia ex bomiuibus
excuterct vcrbo, caecos reluminaret, Icprosos purgaret, paralyticos rcslringcrei.,
mortuos denique verbo redderct vitae, elementa ipsa famularel, compescens pro-
ccllas ct freta ingredicns, ostciidcns se esse Filiuin et ili'um olim a Deo pracdi-
catnm et ad omnium salutcni natiini, verbum Dei illud primordiale, pri:iiogcnitum,
virlute et ratione comitatuiu et spiritu fultum." — Sicbc audi alle jenc Sleilcn in
De Came Christi iind Adversiis Praxean, wo aus den Wunucrn nad Macbterweisea
auf die gcistige Substanz, auf Gott gcsijilossen wird.

Adversus Hermogencm ist in dcr gleidien Zcit wie De Oratione, -/.wiscben
198 und 204, entstanden. — Za besagtem Kapitel vcrgleidie O. Hiltbrunner,
Der SdiluB von Tertuilians Schrift gcgen Hermogencs, VC X (1956), S. 215—228;
J. H. Waszink, The Treatise against Hermogenes,ACW, London 1956, S.168-171.
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Tertullian goes back a long v/ay. He takes us back to the creation of the world, in order to be able to represent Christ
as the one by v7horii everything was created. He had previously written (Latin). He now reminds us of this text. In it,
the powers are named, by means of which God carried out the work of creation.

Tertullian ascribes to these divine powers, to the Word, to Reason and Might a substance, namely Spirit. Inherent as
activities in this substance are: sermo, ratio and virtus. Serm.o is the divine word of command (Latin); ratio is
divine omnipotence that carries out what is planned (Latin).

The aforesaid spirit is not imjaanent in God, but went out from. God by prolatio, and thus became the Son of God, an
independent dimension alongside the Father. He is however God by virtue of the unity of substance. God too is Spirit.
Therefore the sermio is spirit of Spirit, and God of God. He is the spirit of God (Dei spiritus) since he proceeds from
God. Therefore in the same book it says of Christ that he appears at the end of the v/orld as: (Latin).

Before trying to determine m.ore exactly the relationship of sermo and spirit, let us mention two passages from other
works of Tertullian that belong in our context. In the first sentences of the treatise on prayer, we find, referring
to Christ, formulations that sound quite like those in the Apologeticum.

Latin.

Christ is accordingly God's spirit, God's word and God's reason. As God's spirit, omnipotence belongs to him (Latin).
This is probably an allusion to the miracle-worker Christ, v/hose divine reality manifests itself in signs and miracles.
Sermo quo docuit refers to his appearing as a teacher; ration quo venti to his origin in God's decree .

The second passage that deserves our attention, is the final chapter of the v/ork against Kerm.ogenes. There Tertullian
rejects the heretical view that God created the world from, prim.ordial material by m.ere appearance and mere approach./



schaffen habe. Gott wircl vieimehr, so erwidert Tertuilian, sclbst tatig,
indem er seine eigenen Kraftc bei der Sclibpfung einsetzt.

„At cnim prophetae et apostoli nou ita tradunt mimdum a deo factum
apparcntc aolummodo et appropinquantc materiae, qiiia nee materiam ullam
noniinavcrunt, scd pnmo sophiam conditam initia viarum in opera ipsius de-

inc ctsermonem prolatum'" per quern omnia facta sum etsine quo factum est
n.hil- ; deruque sermone cius caeli confirmati sunt et spiritu ipsius universae
vir utes eorum Hic est dci dcxtera et menus ambae per quas operatus atque
mohtiis est —opera enim manuum tuarum, inquit, caeli" —, per quas ct
mensus est caeium et palmo terrain" 25

In diesera Text werden Sophia und Sermo als die Mittler der
Schbpfung genannt. Gestiitzt auf verscliiedene Aussagen der Heiligen
Sclirift werderi der Serino mit der rediten Hand Gottes, Sophia und
Sermo mit beidcn Handen Gottes vergliclien^". Und Tertullian fiihrt
fort, indem er den Propheten Jeremias zitiert:

„Deus facieus terram in valentia sua, parans orbem in intellegcntia sua, et suo
sensu cxlcndit caelos". Haec sunt vires eius quibus enixus totum hoc condidit
... VIdes ergo quemadmodum operatione Deus universa constituit" valenlia
facientis lerram, iniellegentia paruntis orbem et sensu extendentis caelum,
non apparentis solumraodo ncc appropinquantis sed adbibentis tantos animi
sui nisus, sophiam valemiam sensum sermonem spiritum virtutem, quae illi

feTtusfuhset«PP"endo tantummodo et appropinquando pro-
Tertulhan ziihlt schlieBlidi sechs Krafte auf (animi sui nisus), mit

deren Hdfe Gott das Werk der Scliopfung vollbrachte. Es ist schwer
zu sagen, wie weit er sic voneinander uatersdieidet. In ihrer An-
einanderreihung spielt der Sdirifttext keine geringe Rolle. „Sermo",
„virtu8 und „spiritus" waren schon im Apologelicum genannt
worden, dazu die „ratio", die hier keine Erwahnung findet. Andere .

" Vgl. Prov. 8,22.
" Vgl. Herm. 44,2.
" Joh. 1,3.
" Ps. 32,6.

" Vgl. Is. 48,13.
" Ps. 101,26.

" Is. 40,12. —Henn. 45,1; W64,23 £f.
" Siehe unten S. 95, Anm. 30.
"Jer. 28,15.

So alle Codices; Waszink ubernimmt folgcnde Textanderung aus Latinius-
„operat.one dei universa consistunt." - Auf diese Weise geht die sehr passende
Jletonung des eifrigen Tatigseins Gottes verloren (operatione ... constituit).

" Rh®, Waszink: erant.

Herm. 45,2.3: W 65,10 ff.

Te.vtc Icgcn tins nalie, ..Sopliia'" mit „spiritu3" in engere Vcrbindung
zu bringen"^ ebenso \s'ie „Sophia" und „sensu3""". Ferner kann ein
Zusammenhang zwischen „virlus" und „valentia" angenommcn wer
den. Es ist rnoglidi, daB „spiritus" aticli hier nichts anderes meint als
die gottlidie Subst.anz^^. Im Grunde wird jcdenfalls im Apologeticum
wie in Adversus Hermogenem dieselbe Lehre iiber die Schbpfung
und den Sermo vorgetragen.

Wir kehren wieder zu unserer Stelle im Apologeticum zuriick. Der
Geist ist dort dasjenige, was dem Sermo Wirklichkeit vcrleiht, ist das
Suhstrat, in welcheni er subsistiert. Deshalb kann Tertidlian, die Be-
deutung der Wunder Christi hervorb.ebend, schveilien: „Ostendens
se esse Filium et ilium oiini a Deo praedicatum et ad omnium salutern
natuin, verbum Dei illitd primordiale, primogenitum, virtute et
ratione comitatum et spiritu fultum"''"S was Esser^^ wie folgt
iibersetzt: „Jene3 uranfangliche, von der Macht urid der \eriiunft
begleitctc und vom Geist getragene Wort". Der Ausdruck „spirilu
fultum" hebt deutlidi hervor, daB der Geist das Hypokeimeuon des
Sermo ist^®.

Solin und Geist sind also nacli dem Zeugnis des Apologeticum
nicht schledithin identisch. „Sohn" ist sein eigentlicEer Name.
Nennt man den Sohii „Geist", so hcbt man seine substantielic Ein-
heit mit dem Vater, sein gbttliclies Wesen und seine gbttiichc Wirk-
lidikeit hervor. Nennt man ihn „ratio", „sermo" oder „virtiis'", so

spricht man von den in dieser und dutch diese Substanz wirkendcrk
gbttlichen Kriiften.

b) Die Mensdiiverdung

Ziel der Ausfiihrungen Tertullians iiber die Weltsdibpfung und
den Hervorgang des Sohnes aus dem Vater war, dessen Geburt ira
Fleisdie verstaiidlich darstcllcn zu kbnnen. Dicser Lehre iiber die

Mensdiwerdung wenden wir jetzt unsere Aufrnerksamkeit zu^^. Die
Ausfiihrungen Tertullians dazu sind folgende:

Hcrm. 18,1: W 34,13: „SoT)liia aDtem spiritus".
^2 Vgl. Prax, 5,2: CC 1163,14 f.: „quac ratio scasus ipsius
33 Siehe S. 81.

3^ Aiiol. 21,17: CC 125,90.
35 BKV 24,101.

33 „fultus" becieutet „subnixHs"; ForcelUni edircibt in seinem Lexikon: „fu!tus
aliqua re dicitur, qui super cam compositus nixusque iaccl."

3' Dazu siehft auch A, Grillmeier, Die thcologische und sprncbliche Vor-
bereiiuxig, in: Das Konzil von Chalkcdon i, Wiirzburg 1951, S. 43 f.



60.

Rather was God himself active, answers Tertullian, employing his ov;n pov7ers in the creation.

(Latin).

In this passage, Sophia and Sermo are named as the m.ediators of creation. Based on various statements in the Holy
Scriptures, Sermo is compared with the right hand of God, Sophia and Serm.c v/ith both hands of God. And Tertullian
continues, quoting the prophet Jeremiah:

(Latin).

Finally Tertullian enumerates six forces (animi sui nisus) , by the help of v/hich God carried out the v/ork of creation.
It is difficult to say how far he distinguished betv/een them. The scriptural text plays a not inconsiderable part in
their com.pletion. Sermo, virtus and spiritus had already been mentioned in the Apologeticum, and also ratio which does
not appear here. Other texts suggest that we should bring sophia into closer relation with spiritus, also sophia and
sensus. Furthermore a connection can be assumed between virtus and valentia. It is possible that spiritus here teo
means nothing other than the divine substance. Basically hov/ever, in both the Apologeticum and Adversus Herm.ogenem the
same teaching about the creation and the sermo is presented.

Let us turn back to the passage in the Apologeticum. There the spirit is that which lends reality to the sermo, it is
the substratum in V7hich it exists. Thus, Tertullian, stressing the importance of Christ's miracles, can v/rite: (Latin),
which Esser translates as follov7s: "That primordial word, accompanied by pov/er and reason and borne by the spirit".
The expression spiritu fultum clearly stresses that the spirit is the hypokeimenon of the sermo.

Son and Spirit are according to the witness of the Apologeticum not simply identical. Son is his real name. If one
calls the Son Spirit then one is stressing his unity in substance with the Father, his divine being and his divine reality,
If one calls him ratio, serm.o or virtus, one is speaking of the divine powers v/orking in and through the substance.

(b) The Incarnation.

The aim of Tertullian's explanations of the creation of the world and the going forth of the Son from the Father was to be
able to describe in a comprehensible v;ay his birth in the flesh. We now look at this doctrine of the incarnation.
Tertullian's statements about it are as follows:/



I

„Isle igitur Dei radius, ut retro semper praedicaLatur, delapsus in virginem
quandam et in utero ciiis caro figuratus nascitur homo Deo miztus."Caro
spiritu structa'̂ nutritur, adolescit, affatur, docet, operatur, et Christus est"".

Der Strahl Gottes, der in die Jungfrau eingeht, ist der Geist. Im
jungfriiulichen SchoB wird der fleisdiliche Leib gestaltet. Was ge-
boren wird, ist der „homo Deo mixtus". Das Fleisdi ist mit dem
Geist ausgestattet^".

DerGeist bezeidinet ofFenbar die gottliche, das Fleisch die mensch-
liche Wirklicbkeit inChristus. Die Vereinigung der beiden Substanzen
wird durch Wendungen zum Ausdruck gebradit, die AnlaB zu MiB-
verstiindnissen sein kbnnten (mixtus, caro spiritu structa). Dodi hat
Tertullian keinerlei Vermischung derbeiden Naturen zu einer dritten
angenomraen. Audi nach der Vereinigung sdireibt cr jcder Substsnz
ilirc besonderen Eigenschaiten su: „Duobus enim adventibus eius
sigaificatis, primo, qui inm expunctus est in huinilitate condieiosis
humanae, secundo, qui coacludendo saeculo imminet in subiimitate
paternae potestatis acceptae" divinitatis^^ exsertae"". Kennzeidien
der mensdilidien Natur ist ihre Niedrigkeit (humilitas); das gbttlidie
Wesen, der Geist, offenbart sidi in dem Kommen in Madit und Herr-
lidikeit^'*.

2. AdversusMarcionem

a) Spiritus creatoris

Das umfangreidiste Werk Tertullians istgegen die Lehre des Mar-
cion gerichtet, der einen Gegensatz zwischen dem Schbpfergott des

So I'cr Codex Fuldcnsis; die Vulgata lieat: instructa. — E. Lofstedt,
Apolog., S. 33, weist die Lesart des Fuldensis als die richtigc nach; vgl. j. H. Was-
zink, De Anima, S. 184f.; 261.

" Apol. 21,14: CC125.
" „Structus" steht tier fiir ..instructns"; vgl. An. 10,3: CC 794: „(homo) si

pulmonibus et arteriis struetus est"; Res. 52,5: CC 1010: „infructuosis genitalibus
structi". —Tertullian liegt die Behauptung fern, daC das Fleisch vom Geist ge-
bildet so G. Esser, BKV 24,445 —oder aus Geist aufgebaut sei; jedeafalls
kennt er keine Mitwirkung der dritten gottlidicn Person bei der .Menscliwerdung
(vgi. S. 78 ff.) und lehnt aath in aller Deutlichkeit einen „geistigen" Leib des Er-
losers ab (vgl. S. 74 0".).

•" Die Vulgata liiUt „paternae potestatis acceptae" aus. Die Lesart des Fuldensis
wird als die urspriinglidic nadigewiesen von G. Thorne11, Studia Tertaliianea
IV, Upsala 1926, S. 128f.

Vor divinilatis fiigt Dekkers ein: (et).
" Apol. 21,15: CC 125.
" Man vergleidie auch den oben, S. 59, Anna. 17, zitierten Text (.A.pol. 21,17).

Siehe S. 68 und 90.

•Mten Testanicntcs und do:n Erlbscrgott des Neuen Teslauicnles aui-
ste'.itc. Von di(;.se)u guteu Gott sagten die Marcioniten: ,J)ciis no.;tXT,
ctsinonab initio, etsiuon per conditionem, sed per sernetipsuui rcve-
latus est in Christo lesir-'^ Mit diesen Worten ist einerseits eine tin-
gebiihrliche Trenuung zwisdicn dcm Demiurgen und dem guten Gott
ausgesprochen, zum auderen aber Vater und Sobn .gleichgesetzt.
Nachdem Tertullian auifuhrlich bewiesen hat, warum es keine zwei
rivalisierenden Gdtter gcben kann, will er nun zeigen, daB Christus
keinen anderen zu oficnbarcn gekommen ist ais den Schbpfergott:
„interim satis erit ad praesenlem gradum ita occurrere, ut ostcndam
Christum lesum non alterius dei circumlatorem quam creatoris, et
qu.idom paucis". Sodann zitiert Tertullian einen Satz, der den An-

des Fvarigeli'ims des Maroion gehiblst haben. mag
„Anno ciumtndecimo Tibcri: Christus icsus de caelo inansro dignstu; est,
-jpiritas saiutaris Marcionis"

Die letztere Bemerkung (spiritus salutaris Marcionia} st-ammt iia-
tiirlidi riidit mehr aus dc.r Feder des Marcion. Sle hat aber fiir uus
eine besondere Bedeutung. Es liegt uamlich die Annahme nahe, daB
sidt Tertullian bier auf eine Ausdrudrsweise bezog, die jener luit Vor-
liebe gebrauchte. Chrislus war fiir Marcion der „spiritus satu-
taris"". Das Wort „salutarl3" spradi den Gegensatz zura Schiipfcr-
gott aus, von dem das Bosc in dcr Welt Komiut, v.'ahren.ci Marcici-.i
durdi die Bczeidinuug des Erldsers ais ,,spiritus" seine Ansidit be-
tonte, daB der Geist die cinzige Wirklidikeh Cliristi ist, scin fieisdi-
licner Lcib dagegen nur ein Sdieingeiiildc. Mareions Erlcser isl ,,ile
caelo expositus, sernei grandiis, ssuiel totus, statim Giiristns, .^piritus
et virtus et deus tantuni"'''.

Es darf mit Sidicrbeit angenoinmen werden, dsB dieser Umstand
fiir Tertullian nidit unmaBgcblidi gewesen ist, als er so oft unu aus-
sdilieBlidi in dein Werk gegen Marcion Christus den „spjritus
creatoris" nannte^®. So iehnte er sdion in dera Namen ues Er-
Ibsers jeden Gegensatz zum Schdpfer ab"*.

« More. I, 19,1: CG 459.

Vgl. A. V. Harnac. k. Das Evangclium vom frcmdcu Gott", S. 123.
" Marc. I, 19,1 f.: CC 459 f.; vgl. Marc. IV, 7,1: CC 553.

Vgl. A. V. Harriack, Das Evangclium vom fremdcn Gott", S. 123; ders.,
DG" I, 302.

" Marc. IV, 21,11: CC 600,9.
SK Marc. Ill, 6,7; 16,5; 22,7; IV, 7,12; 28,10.

Dcnselbcn Sinn haben Ausdriicke wic „Chr:stus oreatoris" (Marc. Ill, 6,8
u. a. m.) und „scrino crcatoris" (Marc. V, 19,4 u. a.).

63



62

Latin.

The ray of God that enters the Virgin is the Spirit. The_.body in flesh is formed in the Virgin's v/omb. That
which is born is the homo Deo mixtus. The flesh is furnished v;ith the" Spirit.

Clearly, the Spirit denotes the divine, the flesh the human reality in Christ. The union of the two substances is
expressed in phrases that could be a possible cause of misunderstanding. Yet Tertullian in no way assum^ed any mixing
of the two natures into a third. Even after the Union, he ascribes to each substance its ov/n particular characteristics.
(Latin). The distinguishing m.ark of the human nature is its humility; the divine being, the Spirit, manifests itself
by coming in power and glory.

2. Adversus Marcionem.

(a) Spiritus creatoris.

Tertullian's most extensive v/ork is levelled against the doctrine of Marcion, who claimed to see a contrast between
the God of Creation of the Old Testament and the God of Redemption of the Mew Testament. Of this God, the Marcionists
said (Latin). By these words, on the one hand, as imiproper separation is expressed between the demiurgus and the good God,
on the other however, the Father and Son are equated. After Tertullian has shov/n in detail why there cannot be tv/o rival
Gods, he nov/ v^ants to shov/ that Christ came to manifest none other than the God of Creation: (Latin). Then Tertullian
quotes a sentence that might have provided the beginning of the Gospel of Marcion. (Latin).

The last remark (spiritus salutaris Marcionis) of course does not come from Marcion's pen. But for us it has a particular
significance. The obvious assumption is that here, Tertullian was referring to a m.anner of expression that the latter
was particularly fond of using. iEbr Marcion, Christ was the spiritus salutaris. The word salutaris expressed the
opposite of the God of creation, from which evil comes into the v/orld, whereas by calling the Redeemer spiritus, Marcion
empnasised his view that the spirit is the only reality of Christ, that his corporeal body on the contrary was only an
illusion. Marcion's redeemer is (Latin).

It can safely be assumed that for Tertullian, this circumstance was not without influence, since it was exclusively in
the work against Marcion that he so frequently called Christ the spiritus creatoris. Thus in the very name of the
Redeemer, he rejected any contrast vyith the creator./
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Die BezeicJmiing Cliristi als „spiritus'' bleibt ihm jedocb mit Mar-
cion gemeinsam. Es laBt sidi dies leicht aus den sdion im Apologeti-
cum entwickelten Ansdiauungen Tertullians erklaren, von denen er
in den Biichern gegen iVIareion nicht abweicht. Wie dort, so ist audi
bier fiir ilm Christus der Geist Gottes. Er sdireibt zum Beispiel iiber
den Geistbesitz des Gottmensd'ien:

„In quo Christo consistcre haberet tota substantia spiritus, non quasi postea
obventura illi, qui semper spiritus dei fuerit, ante carncm quoque"'=.

TS irwarden spiiter noch niiher auf diesen Text eingehen miissen®^;
yorerst geniigt uns die FeststcHung, daB Christus kraft seiner gott-
lidien Herkunft „spiritus dei" genannt wird. Wir kdnnen^aa-
nehmen, daB sidi diese Bezeichnimg vor allem auf seine Teilhabe an
der gdttlidien Geistsubstanz bezieht, daB also die Formel des Apolo-
geticum „de spiritu spiritus"®'' im Hintergrund steht. Der foisende
Text mag das vcrdeutlichen:

„Si vcro non in Christum, sed in ipsuin potius deurn volueris referre omnem
ludaicae ignorantiae de pristine rcputationem, noJcns etiaia retro sermonem
ec spiritum, id est ^ristum creatoris, despectum ab eis et non agnitum, sic
quoque revinceris. Non negans enim filium et spiritum et substantiam creatoris
esse Christum ems, conccdas necesse est eos, qui Patrem non agnoverint, nee
filium agnoscere potuissc per eiusdem subslantiae condicionem, cuius si pleni-
tudo intellccta non est, multo magis portio certe, qua plenitudinis censors"

Iin Vorhergehenden hat Tertullian gezeigt, wie Christus vom
Sdidpfergott im Alten Testament verkiindet worden war, ja, wie
Chnstus selbst sdion immer in den Propheten spradi und ihnen er-
sdtien®", wie er aber andercrseits von den Sdiriftgelehrten und
Pharisaern und dern ganzen jiidischen Voik nidit erkannt wurde®'.
Marcion behauptete dagegen, daB die Juden nicht Christus, sondern
Gott selbst verkannt hiitten.

Nun folgt die uns interessierende Antwort Tertullians. Er hiilt
Marcion entgegen: Christus ist der Sohn und der Geist und die Sub-
stanz des Schdpfers. Wer also den Vater nidit erkennt, der kann audi
den Sohn nidit erkennen, dem die gleiche Substanz eignet. Wer die

" Marc. V, 8,1: CC 686.
Man vcrgleidie die Ausfuhrungen fiber den Geistbesitz Christi, S. 103 ff.

" Apol. 21,13: CC124.

" Marc. Ill, 6,8; CC 515.

" Marc. Ill, 6,6 f.: CC Sl-lf.
" Marc. Ill, 6,4f.: CC 514.

Ad.

FiiHe nidit erkennt, kann audi denjcnigen, der an ihr teilhat, nicbt
crkermeu"®.

Wenn Tertullian hier auch nicht ausdriicklidi vom Hervorgang des
Sohnes aus der Geistsubstanz des Vaters durch eine „prolatio'"
spriclit, so Baden docit die Formulierungen wie „Sliuni et spiritura et
substantiam creatoris", ,,per eiusdem substantiae condicionein",
„plenitudo (siibstantiae)", „portio" und „plenitudinis consors" eine
befriedigende Erklarung nur, wenn man sie im Zusammenhang mit
der im Apologeticum zum ersten Mai vorgetragenen und in Adversus
Praxean ansfuhrlidi bciiandelten Lehre sieht: Christus ist Gottes

Solin, weil er aus der einen gottlidien Substanz hcrvorgeht (deum
dictum ex unitate substantiae), er ist Geist vom Geist (de spiritu
spiritus), er ist zu vergleidien mit einer ,.portio ex summa"®®; der
Vater besitzt die .Fiille der Majestiit (plenitude maicstalis), dor Sohn
dagegen ist die ,-portio"®®; er hat teil an der vatcriiclic-ii -Sui.istanz
(tarn consortibus substantiac patr.is)

Wir fassen zusammen. Ein Zweifacbes ist in deni Ausdruck „spiri-
tus creatoris" zu beaditen: cinmal der soeben dargelegte Zusarnmen-
hang mit der Gesamtlchre Tertullians. Danadi ist der Sermo ein
AusfluB der gbttlichen Substaaz und dcshalb Geist, wie audi Gott
Geist ist. Dariiber hinaus ist der „spiritus creatoris" dem „spiritus
salutaris" gegeniibcrgestellt und gewinat so eine F'drbu'ng, die sich
nicht allein als Bezeidiiiung fiir die Substanz crkiiirea iiiBt.

Vgl. Pras. 14,3; zitievt S. 19. — Dort ivira dcr Vaier ur.s!ditbar g'.Ti.ir.Gt
„pro plcnitudinc maiestatis"; der Soba ist sichtbar „pro inodalo devivalionis".

A' Apol. 21,11—13: CG 121 f.

Prax. 9,2: CC 1163; Prax. 14,3: CC 1176.

Prax. 3,5: CC 1162. — Eine Obersicht mag das Gesagtc verdcutllclien:

Apologeticum 11.11-13 .Adv. Marcionem III, 6,8 Adversus Praxean

propriam swhstantiam spiritus substanlia est
spiritum filiiim et spiritum et sermoiiis (26,4)

substantiam creatoris

filium Dei et Dcum eiusdem substantiae unius autemsubstantiae
dictum ex unitate condicio (2,4)
substantiac

dc spiritu spirilus
portio ex summa portio portio (9,2)

iilenitudo plcniluflo (9,2}
plcnitudinis coiisortlbus substantiac

consors palris (3,5)

6,b
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However, the naming of Christ as spiritus remains common both to him and to Marcion. This can easily be explained
by the views of Tertullian, already developed in the Apologeticum, from which he does not diverge in the books against
Marcion. Just as there, so here too, Christ is for him the Spirit of God made man: (Latin).

We shall have to examine this text more closely later; for the moment suffice it to say that Christ, on account of his
divine origin, is called spiritus dei. V7e can assume that this name refers above all to his participation in the
divine spiritual substance, that the formula of the Apologeticum de spiritus spiritus is in the background. The following
text may make this clear: (Latin)

In the preceding passage, Tertullian has shown how Christ was proclaimed by the God of creation in the Old Testament,
indeed how Christ himself already spoke in the Prophets and appeared to them, but how he, on the other hand, was not
recognised by the Scribes and Pharisees and the whole Jewish people. Marcion in contrast mahtained that the Jews had
failed to recognise not Christ but God himself.

iMow follows Tertullian's answer that is of particular interest to us. To Marcion he says: Christ is the Son and the
Spirit and the substance of the Creator. Who then does not recognise the Father cannot recognise the Son, who
possesses the same substance. Who does not recognise the fullness, can also not recognise that which has a share in it.

Even though here Tertullian does not speak expressly of the procedure of the Son from the spiritual substance of the
Father by prolatio, nevertheless formulations such as (Latin) can only find a satisfactory explanation when one looks
at them in connection with the doctrine first presented in the Apologeticum and dealt with in detail in Adversus Praxean;
namely that Christ is God's son, because he proceeds from the one divine substance (Latin), he is spirit of the Spirit
(Latin), he can be compared with a portio ex summa; the Father possesses the fullness of majesty (Plenitude maiestatus),
the Son on the other hand, is the portio; he shares in the substance of the Father (Latin).

We sum up. IV/o things are to be observed in the expression spiritus creatoris: firstly as just discussed, its place
within the context of Tertullian's total doctrine. Then the sermo is an emanation of the divine substance and therefore
spirit, just as God is spirit. In addition, the spiritus creatoris is contrasted to the spiritus salutaris, and
thus gains a colouring that is not to be explained solely as a name for the substance./
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Der f,spiritu5 salutaris ' des Marcion war die Ersdiciniing und
Offenbarung des guten Gottes; er war Christus. Der Name bezog sidi
bei Marcion auf die Person Christi®". In eincm gewissen Sinn wird
man das auch von dem „spiritus creatoris" Tertullians sagen miissen.

b) Die Mensdiiverdung

Die Inkarnationslehre des Werkes gegen Marcion bringt die aus-
drucliliclic Forniulierung dessen, was im Apologeticum vorbcreitct
war. Fleisdi und Geist sind die Ausdriidce fiir den Menschen be-
ziehungsweise fiir den Gott in Christus. Man konnte also von einem
Sdiema „spiritus — caro'" in der Christologie Tertullians spre-
dien. Zur Bestatigung scien einige Texte angefiihrt.

„Cur cnim noa ctiam dei i)ii3ntasma portaverit? An crcdam ci da interiore
suosLantiay qiii eit dc exteriore frustraius? Quomodo verax habebitur in oconlto
tam fallax repcrtns in aperto? Quoraodo antem, in semetipso veritalem spiritus,
jallacicm carrus confiindens, uegatain ab apostolo lucis, id eat veritatia, et
fallaciae, id est tcnebrarum^® commisit communicationcm?"

Tertullian widerlegt die Ansicht Marcions, daB Jesus Cliristus nur
eincn Sdieinleib gehabt liatte, mit folgender tJberlegung. Wenn sidi
das zuniichst Sichtbare und Erkennbare, das Fleisch, als cine Tiiu-
schung herausstellt, wie soil man dann nodi an die unsiditbare Wirk-
lichkeit undWahrheit desGeistesglauben?Der Geist ist die innere
(gbttlidic) Substanz; das Fleisdb die auBcre (mensdilicbe) Sub-
stanz®'*.

An einer anderen Stelle warden wir mit der marcionitiscben Inter
pretation des Wortes des Apostels Paulus „Deus Filium suum mittens
in similitudinem carnis peccati"®® bekannt gemadit. Der Hiiretiker
fand darin einen Beweis fiir den Scheinleib Cbristi; es ist ja von der
„Abniidikeit", nicbt von der Wirklidikeit die Rede. Dazu bemerkt
Tertullian:

„Non cnim magnum, si spiritus dci carnem remediarct, sed si caro consimilis
pcccatrici, dum caro est, scd non peccati. Ita similitudo ad tiluhim peccati
perlinehit, non ad substantiac mendacium. ... Cetcrum similitudo in con-
trariis nulla cst. Spiritus non dicerctur carnis similitudo, — quia nec caro
similitudincm spiritus caperet — scd phantasma dicerctur, si id quod non
orat videbatur" ®".

Vgl. Marc. I, 19,2; siehe S. 63.
Krojmann andcrt den Text wie folgt: „tenebrarum, id est fallaciae".
Marc. Ill, 8,3: CC 518.
Dazu vgl. 0. Hiltbrunner, Exterior homo, in: VC5 (1951), S. 55—60.

•"i Rom. 8,3.
" Marc. V, 14,2.3: CC 705,23.

Die Frbabcnbeit dcr Erlbsung des Fleisches offenbart sicb (iarit;,
daB nicbt der Geisi Gotles, sondern das Fleisch dcm Fleiscbe das Hcil
bringt. Das Fleiscb Christi, in allem von dcr gieicben Sulistanz wic
das iinserc, bat nicht teil an der Siinde; darauf bezieht sich da? '^'ort
von der Abnlicldceit. Im iibrigen ist es nicbt moglicb, den Geist dem
Flciscbe abnlich zu ncnnen; bcide sind zu verscbiedene, ja cinandcr
entgegengesetzle Wirklicbkeitcn. Jedenfalls ist audi bier wieder der
Grundgedankc der Inkarnationsleiire Tertullians deutlicb: Geist
und Fleiscb sind die beiden in Cbristus vereinigten, in ibrer Eigen-
art erbaltencn Substanzen.

3. Dc Came Cbristi

a) Geist tiwl Fleisch

Sdion der Titel des "^'erkcs liiBt uns vcrrnuten, dali bier nur iit;
Zusammenbang rnit dcr Menscbwerdung von dcr gdttiidicn Snh-
stanz des Erldscrs die Rede sein wird. Ini Apologeticum tvar die
Fragesteliung eine anderc. Dort kam es Tertullian daraiif an, den
heidnisdicn Adressalen gcgeniibcr die gbttliche Herkunft Cbristi auf-
zuzeigen®®, um von daber seine Geburt als Mcnsdi erklaren zu
kbnnen®®. In der Scbrift iiber das Fleisdi Ciiristi bat es Tertiillian

mit Gegnern zu tun, die nicbt die Gottbeit Cbristi, sondern seine
wahre Mensdibcit in Zweifel zieben. Es geht darum in diesem \Verk
allcin um die leiblicbe Wirklidikcit des Ilerrn.

„Exa:ninemu6 corporalam substantiam Domini, de spiritali cnim certum est.
Caro quaeritur. Veritas et qaalitas eius retractetur, an fuerit et untie et cuius-
mocli lucrit"

In cngcra Zusammenbang mit dem Werk De Carne Cbristi stebt
dasjenige De Rcsurrectione mortuorum^^. Aus diesem Grunde warden
wir iin folgcnden audi die Aussagen dieser Sdirift zur Erkliining mit
beranzicben.

Vgl. Apol. 21,3; CC 123,15: ..Nccesse est igitur paiica tic Christo at Deo".

" Vgl. Apol. 21,9: CC 124,41; zitiert S. 57 f.

Kroymanr. lintlcrt tlie Interpur.ktion: ,,Caro quacritur, veritas et tpialitas
eius; rctractetur, an fuc.'-it.. ." Die Lesart tier Cotliccs ist vorzuzieben. „Caro
quacritur" ist tier stark hervorgehobeue Getianhe. Der lolgentle Satz biltlet cine
Einheil; tier Ncben.satz erkliirt tieii Hauptsatz. — Carne 1,2: CC 873.

" Nacti eitiigcn Cotlices lautet tier Titel: „De Carnia Resurrcctione" (MPX).
Fiir crsterer. Titel spritht tier Anfang ties Werkes: „lltlucia Christianorum resur-
rectio mortuorum" (CC 921,1); fiir Icizteren tlie Ankiiadigung dcr Scbrift am
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Marcion's spiritus salutaris was the appearing and manifestation of the good God, it was Christ. For Marcion,
the name referred to the person of Christ. In a certain sense one has to say the same of Tertullian's spiritus
creat oris.

(b) The incarnation

The teaching on the incarnation in the book against Marcion provides an express formulation of that which was
prepared in the Apologeticum. Flesh and spirit are the expressions for respectively the man and the God in Christ.
Thus one could speak of a spiritus-caro system in Tertullian's christology. In support of this let us quote the
following passages; (Latin).

Tertullian refutes, with the following consideration, Marcion's view that Christ possessed only an illusory body.
If for a start the visible and perceptible, the flesh, were to turn out to be an illusion, how then could one
continue to believe in the invisible reality and truth of the Spirit? The spirit is the inner (divine) substance;
the flesh the external (Human) substance.

In another passage, we are introduced to the interpretation according to Marcion of the v;ords of the Apostle Paul
(Latin). In them, the heretic found proof of Christ's illusory body; he speaks after all of the likeness, not
of the reality. To this Tertullian says (Latin).

The sublimity of the redemption of the flesh is manifested in the fact that it is not the spirit of God, but the
flesh that brings salvation. The flesh of Christ, in all respects consisting of the same substance as our own,
has no part in sin; the mention of likeness refers to this. For the rest, it is not possible to call the spirit
similar to the flesh; both are realities that are too different, even opposed. At all events, Tertullian's doctrine
of the incarnation is quite clear here: spirit and flesh are both united in Christ, two substances, each retaining
its own individuality.

3. De Carne Christi

(a) Spirit and flesh.

The title alone of this work suggests that the subject will be the divine substance of the Redeemer only in
connection with the incarnation. In the Apologeticum, the question was a different ones. There Tertullian
wanted to show the divine origin of Christ in face of the heathens he was addressing, in order to be able to
explain from it his birth as man. In the treatise on the flesh of Christ, Tertullian is dealing with opponents
who are calling in question not the divinity of Christ, but his true manhood. Therefore in this work, it is a
question solely of the bodily reality of the Lord. (Latin).

For this reason we shall include below in our considerations statements from this work too./



Ganz deutlidfi offenbart sidi in diesen beiden Y7erken Tertullians,
wie selir sein Verstandnis der Konstitution des Gottrnensclien von
dem Begriffspaar „spiritu8 — caro" gepragt ist. Das geht sdion
aus den soeben zitierten Worten der Eirileitung zu De Came Christi
hervor. Die „spiritalis substantia" ist dort von der „caro" und der
„corporalis substantia" unterschieden. Beide sind in der Person des
Herra vereinigt.

Wir untersuchen einen weiteren Text des gleichen Werkes nnd
haben so Gelegenheit, auf einige Einzelheiten der Lehre Tertullians
einzugehen.

„Ha«d aliter non dicetur"- homo Chrislus sine carna ncc hominis filius sine ali-
quo parente hominc, sicut nec deus sine spiritu dei nec dei filius sine deo patre.
Ita utriusque substantiae census hominem ct deum exhibuit, hinc natum, inde
non natum, liinc carceum, inde spiritalem, hine infirmum, inde praefortem,
hinc morientem, inde viventem. Quae proprietas conditionuni, divinac et
Jiumanae, aequa utique naturae cuiusque veritate dispuncta est. Eadera fide
ct spiritus'"^ et carnis''* virtutes spiritiim dei''^, passiones carnem hominis
probaverunt. Si virtutes non sine spiritu, proinde'® et pcssioncs non sine
carne. Si csro cum passionibus ficta, et spiritus ergo cum virtutibus falsus"".

Tertullian laBt es an Klarheit nicht fehlen. Christus ware nidbt
Mensch, wenn er nicbt Fleisch ware; er wiire nicht Gott, wenn er nidit
Geist ware. Das sind also die beiden Substanzen in Christus, die seine
Wirklidtkeit als Gott und Mensch sicherstellcn: der Geist und das

Fleiscli. •

Dabei denkt Tertullian an keine Vermischung der beiden
Wirklidikeitcn. Die gottlidie wie auch die rnenschliche Natur bleiben
in ihrcr Eigenart erhalten: gemaB der Mensdtennatur ist er geboren,
sdiwadi und sterblidi; als Gott ist or cwig, stark und der Lebendige.
is sei besonders deshalb auf diesen Punkt der Lehre hingewiesen,
weil auch in De Carne Christi eine uns schon aus dem Apologeticum

Ende von Do Carne Christi. — Ober den engcn Zusammenbang zwisinen beiden
Wcrkcn siche Carue 1,1.2 (CC 873) und 25,2 (CC 917): „Ut autcm clausula de
pracfatione commune faciat, resurrectio nostrae carnis alio libello dcfendendo
hinc habebit praestructioncm, manifestato iam quale fuerit quod in Christo
xesurrexit."

So der Codex Trecensis; die andcren lesen: diceretur.

Allc aiiCer .'\ laesen das „cx" vor spiritus aus.

Kroymann andcrt die Wortfolge: ^dispuncta est, et spiritus et carnis. Eadem
fide...".

" So alle Codices auCer A, dem Kroymann folgt: spiritus dei dcum.

A: pcrinde.

•' C3rne5,6—8:CC881,39ff.

bekaunte"® Fcnnulierung nicht fehlt: ,,Agncscunt horuineni deo
niixluin et negant homiuem"'®. Eine derartige Ausdrudcsweise er-
kliirt sicli aus clem Stoizismus des Autors. Er begreift die Vereinigung
von Gcist und Fieisch in Christus im Sinne der stoischen Lehre von
der ,,y.Qdcig 6l d?.cov", welche sich von der mechanischen Vermengung
(naQadeaic,) dadureii unterscheidet, uaS bei ihrjederTeil eines Kbrpers
von einem Teil des ihm beigemengten durchdrungen ist, ohnc daS es
aberzueinervoI'.kcmmenencheinischenMiscliung ((yvy/vaig) koinmt,

bei der die gemischten Naturen ihre Eigenart cinbiiBen. In bestimru-
ten Fallen wird die ,,>:od(jig 8t o/.coV- auch als bezeichnet^®.

Ferner ist zu bcacliten, daB Tertullian die Vereinigung von Gcist
und Fieisch keinesfalls so denkt, als ob der Geist die Stelle der Seele
im Menschen cinnehme. Die Ausdrucksweise „Geist — Fieisch" sov/ie
die Wendung .,e3ro spiritu struct.^"®" kdnntcn vielleicht zu eiiier
solchen Verruutung AnlaB geben. .Tedodi hat kaum einer der rilteren
Kird-ienschriftstelier mit solciier Kiarheit von der Seele Christi gc-
sprochen wie gerade Tertulliau®®. DaB er an dcr Cesamtwirklicbkeit
des Mciischen die flcisclilidie Substanz so stark hervorhebt, ergibt sich
aus seiner Abwehrstcllung gegen den Doketismus.

b) Was aus dem Geist geboren ist, ist Geist

Bezeichnend fiir die Denkweise Tertullians isi die Deutung zweier
Stellen des .Tohannesevangcliums, auf die wir kurz eingehen woiiea.

Er zitiert das bekannte Herrenwort aus dem Gespriicli mit Niko-
demus: „Was aus dem Fleische geboren ist, ist Fleisdi; was aus dem

'8 Apol. 21,14; siehe S. 62.

" Carue 15,6: CC 902,38.

88 Zu dcr Lehre dcr Sloa vergleiche man E. Zeiler, Die Pbiloi-jopliie dcr
Gricilien® III, 1, S. 128—132; sielie auch S. 62 und bcsonJera S. 891. — Ferner
G. Schelowsky, Der Apologet Tertuilianua in seinem ,Verha!tni3 au dcr
griechisih-riimischcn Pbiiosophie, Leipzig 1901, S. 78.

6' Apol. 21,14.

88 Vgl. An. 26,4.5: CC 822; Came 10,1: CC 393,4f.: „Si, ut animam saivam
fac.erct, in semetipso auscepit animam Cluistus"; 12,6: CC 898,38ff.: „Quodsi una
caro ct una aniina, ilia Iristia usque ad mortem et ilia panis pro mundi salute,
salvus C3t numerus duaruni substantiarum in suo genere distantium, cxcludeas
carncac animac unicam speciern"; 14,4: CC 900,31 f.: „dum homo sit, cjua caro
et anima et filius borninis"; Res. 49,2: CC 990,517.: „secundus homo de caelo
(1. Kor. 15,47), id est scrmo dei, id est Christus, non alias tamen homo, licet de
caelo, nisi quia ct ip.se caro et anima, quod homo, quod Adam". — Fuga 8,1: CC
1145. — L'ber die besondere Bctonung des Fleischesleibes siehe Res. 53,15: CC
999 f.; 63,1.2: CC 1011.
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It is quite clear in these two works of Tertullian just how much his understanding of the constitution of God-made-man
is marked by the pair of concepts spiritus - caro. Already in the words just quoted from the introduction to De
Carne Christi, this is clear. There the spiritales substantia is separated from the caro and the corporalis substantia.
Both are united in the person of the Lord.

If we examine a further passage in the same work, we shall have the opportunity to go into some details of Tertullian's
doctrine.

(Latin).

Tertullian makes it quite clear. Christ would not be a man if he were not flesh; he would not be God if he were
not spirit. These then are the two substances in Christ that ensure his reality as God and man: the spirit and
the flesh.

Here Tertullian does not mean any mixing of the two realities. The divine and the human natures retain their
individuality: he was born in accordance with human nature, weak and mortal; as God he is eternal, powerful and
the living one. Particular stress should be laid on this point of the doctrine, because in De Carne Christi too, a
formula, familiar to us from the Apologeticum is not missing: (Latin).

An expression of this kind can be explained from the influence of Stoicism on the author. He comprehends the union
of spirit and flesh in Christ in the meaning of the Stoic doctrine of (Greek), that is distinguished from mechanical
mixing in this, that in it each part of a body is permeated by a part of what is mixed with it, but without its
resulting in a perfect, chemical combination, in which the mingled natures forfeit their individuality. In certain
cases the (Greek) is also termed (Greek).

Further it should be noted that Tertullian in no way thinks of the union of spirit and flesh in such a sway as
though the spirit were taking the place of the soul in man. The expression spirit-flesh and the phrase caro spiritu
structa could perhaps give occasion for such an assumption. Yet there is hardly any one of the earlier church writers
who has spoken of the soul of Christ with such clarity as does Tertullian. That out of the total reality of man he
stresses so strongly the corporeal substance, is the result of his defensive attitude to docetism.

(b) That which is born of the Spirit, is spirit.

Significant of Tertullian's way of thinking is the interpretation of two passages from the Gospel of John, that we
shall consider briefly. He quotes the well known words of the Lord from the conversation with Nicodem.us: That which
is born of the flesh is flesh; and that which is/



1

Geist gcboren ist, ist Gcist"®®. Fiir Tertullian ist hier, wenn auch nidit
ansschlieBlidi, so docli in erster Linie von Christ us die Rede. Der
erstc Toil dee Verses bezieht sidi auf seine Geburt im Fleischc®'', der
zwcite auf seine Zcugung aus Gott.

nAtquin®" suhicit ,et quod dc spiritu natum cst epiritas est'®', quia dnus spiri-
tus®' et de dec natus est...®®. Ccterum si tarn caniem habuit quani spiritum,
cum®' dc duarum substantiarum pronuntiat conditicae, quaa in semet ipse
gestabat", non potest videri dc spiritu quidem suo, de carae vero non sua
dctcrmiaasse. Ita rum sit ipse de spiriiu del spiritus et ex deo na/us, ipse et ex
carne hominis homo, in came generalus"

Tertullian deutet die Scliriftworte im Einklang mit der im Apolo-
geticum entwickelten Lehre. Gott ist Geist; Christus ist darum „de
spiritu spirilus et de deo deus"®-. In dem zitierten Johannesvers ist

nidits anderes gcsagt: „ipse de spiritu dei spiritus"®®; folgeriditig ist
also Ciiristus aus Gott gcboren: „de deo natus"„ex deo natus"®®.

Job. 3.6.

®^ Nebenbei sci auf eiiien interessanten Umstand aufmerksara gemacht. Die
Vulgata liest, ubcreiastinamend mit dera griechisdien Text: „quod nalum est ex
carne, caro est: et quod natum est ex spiritu, spiritus est." Tertullian dagegen zitiert:
„quod in carne natum est, caro est..." (Carne 18,5; ebenso Prax. 27,4). Die Pra-
position „ex" hiitte ibm zweifcllos in seiner Auseinandersetzung mit den Doketen
bessere Dienste geleistet (vgl. Carne 20, wo er sidt gerade damit bescliaftigt). Er
hat wahrsdieinlicli in keiner der ibm vorliegenden Evangelienbandsdiriften das
,,ex" an Stclle des „in" gefunden und mulitc es in seiner Erklarung selbst ein-
fiibrcn: ..Quod in carne natum est, caro est, quia ex carue natum est." — Vgl.
H. Ronscb, Das Neuc Testament Tertullians, Leipzig 1871, S. 256.

®® So iiPNFRh; ad quid: T; atquin it: Kroymanu.
Job. 3,6.

®' Alle auBer T fugen nadi „spiritus" ein: est.
®® Siebe A. d'Alcs, La Tbeologie de Tertullicn, Paris 1905, S. 239; der Ver-

fasser madit darauf aufmerksam, daB die Worte „quia dcus spiritus et de deo natus
est" von einigen Kirdienvatern als zum biblisdicn Text geborig betraditet wurden;
sie findcn sidi auch in einigen Handsdiriften der lateiuischen Bibel (z. B. Ver-
ccll. a).

®' So TB; das „cum" lassen aus: MPNFRb.

" So T; et ipse gestabat: MPNFRbB.

" Wir folgcn bier dcm Codex Trecensis; die iibrigen Codices und die Heraus-
geber lescn: „ita cum ipse sit de spiritu dei et spiritus deus est et ex dco natus,
ipse et ex carne bominis bomo (et homo: F)". Kroymann verbcssert: „ita cum ipse
de spiritu dei spiritus deus est, ex deo natus, ipse et ex carne bominis (caro) est
bomo". — Carue 18,5—7: CC 906. Vgl. die ubernadistc Anmerkung.

»= Apol. 21,13: CC 124,62.

" Der Code.x Trecensis gibt klarcr den Gedanken Tertullians wieder. Das zeigt
gerade audi der Vcrgleidi mit dem Apologeticum. Wie Cbristus Geist von Gotles
Geist und aus Gott geborcn ist, so ist er auch Mensdi durch das mensdiliche Fleisdi;

7n

c) Aus Gott gcboren

Was sich als Foigerttng aiis dem Satz iin Gespracli rait r'vikcxlcmus
ergab- ist eine Aiis.sage, die wbrtlicli im Prolog des Johannes zu lescn
ist. Tertullian spricht sehr ausfiihrlich dariiber.

Die Vulsata iiberliefert uns den Text tvie folgt; „f,iui non ex
sanguiiiibus, neque ex voluntate carnis, neqiie ex voluntate viri, sed
ex deo nati sunt"®®. Nach Tertullian handelt es sidi hierbci um eine
falsche, den Gnostikern zuzusdireibende Lesart. Lassen v,ir ihn
selbst zu Worte kommen.

„Quid est ergo non ex sanguine neque ex volunlate carnis neque ex voluntate
"viri, sed ex deo natus est? '̂. Hoc quidem capitulo ego potius utar, cum adul-
teratores eius obduxero. Sic enim scriptum esse contendunt: Non ex c.anguine,
nec ex caruis voiuntate ncc ex viri, scd ex deo nati sunt, quasi supra dictos crc-
dcntes in comme cius desiguet, ut" osteudanl" C3.se semen illud arcanum
electorum et Epiritalimn, quod sibi imiiuartV. yuomodu .outeni ita er;;, cum
omnes, qui cieduut in nomine eius, pro con.mur.i It-ge generis humans cx^sau-
guine ct ux carnis et ex viri volunlate nascantur, eti.ara Valcniiniis ipsct .ideo
singulariter, ut de domino scriptum cst: sed ex deo natus es! mer:to, qua
vcrhum dci, et cum dei verbo spiritus, et in spiritu del virtus ct qu!c;:::id de: est
Cbristus qua caro autem non ex sanguine nee ex carcis ei Ysri volun'.ate
quia ex dci volunlalc vcrburn caro jactum cat"''®.

Audi dicse Slclle bezicht sich auf Christus, und nidit etwa, wie
die Valentinianer durdt ihre Textanderung glauben machcn rribditen,
auf die pneumatischen Meusdien, die den „Geist:sumen einpi.'i'igen
haben. Sie alle sind ja auf ganz racnsebliche Weise aus derr. Vv'-ollen
des Fleisches und aus dem Willen cies Marries gcboren. Christus da-
gcgen ist aus Gott geboren; als Wort Gottcs ging er aus dem Vater
hervor. Darum ist er auch Geist, wcil das Wort Gottes kein leerca

die Betonung liegt auf ,,Fleisch": er ist Menstri, we:I Fieisdi; vgl. Res. 5.o, 14. Die
Lesart „ct spiritus deus cst" ist in Anlehiiung an das „quia deus spiritus (est)"
(weiter obcn, Carne 18,5: CC 906,33) entstanden, ist aber bier sinnstorend.

" Carne 18,5.

Carne 18,7.

Job. 1,13.

" Job. 1,13; vgl. H. Ronscb, Das Neue Testament Tertuilians, Leipzig 1871,
S. 252 f.

'® Kroymann andert die Interpunktion und nimmt eine Tcxtliicke.an: designet.
ff ut. — Er mcrbtc einfiigen: curcnt igitur. —

" So T; osteridut: MPNRhB; ostendct: F.
Job. 1,13.

Kroyrnann modite „et cum ... Curistus" getilgt wissen.

Job. 1,13.

Carne 19,1.2: CC 907.
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born of the Spirit is spirit . For Tertullian, this refers if not exclusively then at least primarily to Christ.
The first part of the verse refers to his birth in flesh, the second to his procreation from God. (Latin).

Tertullian interprets the words of the scriptures in harmony with the doctrine developed in the Apologeticum. God
is Spirit: Christ is therefore 'de spiritu spiritus et de deo deus'. The verse of John, that is quoted, says
precisely this: 'ipse de spiritu dei spiritus'; logically then Christ is born of God: "de deo natus" "ex deo natus".

(c) Born of God.

The conclusion that can be drawn from the sentence in the conversation with Nicodemus is a statement that can be found

word for word in the Prologue of John. Tertullian discusses it in great detail.

The Vulgate gives us the text as follov/s: (Latin).

According to Tertullian there is a question here of a false reading that can be attributed to the gnostics. Let him
speak for himself: (Latin).

This passage too refers to Christ, and not, as the Valentinians would have us believe, by their alterations of the text,
to the pneumatics, men who have received the 'seed of the spirit'. They all v/era cf course born in an entirely human
way frcTu the will of the flesh and the will of man. Christ on the other hand is born of God; as the Word of God he
proceeded from the Father. Therefore he is also Spirit, because the word of God is not an empty image,/



Gebilde ist, sondern Substanz. Im Geist ist Christus Kraft Gottes; niit
der gbttlidicn Substanz kommt ihm auch die gdttiidie Allmadit zu
Alles was Gott ist, ist audi Christus (quicquid dei est Christus)

Die Worte „cuni dei verbo spiritus, et in spiritu dei virtus" diirften
eine Anspielung auf die Worte des Verkiindigungsberidites des Lu-
kas^®® sein, vor allem, wenn man den weiter obea stehenden Satz be-
aditet: „Quia autem spiritus dei et virtus altissimi, non potest infra
angelos haberi, deus scilicet et dei filius"^®^. Demzufolge ist der
Geist Gottes und auch die Kraft des Allcrhodisten der Sohn selbst,
nidit etwa der Vatcr oder der Heilige Geist. Der Geist Gottes, das
ist das Wort Gottes, steigt in die Jungfrau hinab, um aus ihr Fleisdi
anzunehnien.

»Oro vos, si dei spiritus non <le vu'va carnem participaturus descendit in vul-
vam ... sine causa eo so iutulit, ucde nihil extulit'"

Darum vollzicht sidi die menschiidie Geburt des Herrn nicht wie

bei den iibrigen Mensdien. Er wird niclit aus dem Blut und aus dem
Willcn des Fleisches geboren. Wie er als Wort aus dem Willen des
Vaters hervorging, so wurde er auch Menscli gemiiB dem Willen des
Vaters; „ex dei voluntate verbum caro factum est". Das „ex deo natus
est" bezieht sidi nadi Tertullian sowohl auf die Geburt des Herrn

aus Gott wie auch auf die aus der Jungfrau.

Vgl. Or. 1,1.2; Apol. 17,1; 21,11; siche S. 57if.

Es iiegt nahe, diese Stellc in Verbiariung zu bringcn mil .-\pol. 23,12: CC
132: „ut de: virtus et dei spiritus, ut ratio ut dci filius ct dei omnia'b Siehe S. 58.
Kroymann tilgt die Worte „et cum ... Cbristus", die soeben erkliirt wurdcn, ohno
Crund; sie ergeben sich ganz organiscb aus Tcrtullians Denken; vgl. die iibernadisto
Anmcrkung.

""Lk. 1,35.

Diese Worte klammert Kroymann aus dem Text aus mit der Begriiiidung:
„spuria iudico quippe quae ab argumentatiouis proposito prorsus sint alicna eoque
minus videantiir ferenda, quia et ipsis verbis „qua caro et anima et filius Kominis"
satis ab auctore cautum est, nc perperam intellcgatur et eis, quae infra inde a 1. 35
sequuntur." Auch hier andert Kroymaan voreilig den von alien Codices gebotenen
Text. Es entspriclit ganz dem Denken Tertullians, von Christus in Gcgeniiberstel-
lung seiner fieisclilidien und geistigen Wcsenheit zu reden. Der Gedanke „dum
homo sit, qua caro et anima et filius homiuis" lost bei ihm don erganzendcn Ge-
danken aus: „quia autem spiritus dei et virtus altissimi ... deus scilicet et dei
filius." Entsprccliend auch weiter unteu (Zeile 35): „qui nudum homincm et tan-
tum ox semine David, id est non ct dei filium, constituit Icsum." Vgi. E. Evans,
On the Incarnation, S. 143.

Carne 19,5: CC 908,33 f.
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d) Der neiie Adam

Auf den Ictzten Gedar.kcn kbnr.cn wir nodi nahor cingehen, worm
wir nun die Iiiterpretstion TerUdlians zu eincm Vcrs aus dem ersten
Brief an die Korintuer betrachten. Es handcit sidi um die folgendea
Worte; „Es steht dodi gesdiriebeii; Der erste Mensdi, Adam, ward
zum Icbeuden Wesen-'̂ ^ der letzte Adam ward zum lebendigmadicn-
den Geist. Freilidi ist das Geistige nidit das Erste, sondern zucrst
das Sinnlidie, dann das Geistige. Der erste Mensch ist aus Erde, iSt
Staub; der zwcite Mensch ist vom Himinel" Die Stelle wird zu-
nachst im Zusammeiihang mit der jungfriiuliehen Geburt des Herm
crwahnt.

„Homii.e domino n;iscente virgo erat adhuc terra, nondum opera corapressa,
noniium scmcnti subactu; ex ea horainem factum accipimus a deo in animam
vivain'". Igitur si p;imu3 Adarn iia i.-atiiiur, mcrilo sequcns vcl novissirnus
Adam, ut apostolus dixit, proiudc de terra = :d est carne nondum generatioai
resiguata, in spirilurii vivlficiiiiierii a deo est prchtas

Wie Gott den ersten Adam aus uer unberiihrten, juRgfrhui'thtii
Erde bildete, so sollte audi derneue.Adam aus jungfriiuiirhcm Fieisdh
als Icbenspendender Gcist von Gott bcrvorgebradit werden.

Wir werden bier erncut auf die Zusamraenscbau des Hervor-
ganges des Sohrics aus dem Vater und seiner Geburt aus der Jting-
frau aufmorksam"'. Gott bewirkt bcidcs; in doppeltem Sinn isi
Christusaus demWillen desVaters geborea: alsGoist und alsMerisdi.
Diemcuschlidie Gelmrt ersdieint als eine Fortselzung oder Vcrlange-
rung dcr Geburt aus dem Vater. IMur so iiiidet ccr iiatz: ,,!'iOvis.s:i;ius
Adam . . . de terra . .. in spiritum vivificantem a deo est proiatus"
eine bcfriedigende iLrklarung. Das ist aucii der iieiste Giuiio, v/artini
Jesus kcinen irdisdien Vater haben kann'""'.

Gen. 2,7.

l.Kor. 15,45—17.

1" Gen. 2,7.

Kroyrnann: de (virginc) terra.
"s Carne 17,3.4: CG 904,21£f.; vgl. 1. Kor. 15,45.

Carne 19,1.2; CC 907; vgl. S. 71 f. und 89.
Vgl. Marc. IV, 10,6.7: CC 563,4£t.: „.. . atque ita discutiendum, cuiua ho-

zninis fllius accipi dcbeat, pains an matns. ex deo patre esi, utique non es
homine; si uon e»t ex hcininc (palre), supe.''est, ul ex homine sit matre; si ex
nomine (malre) iam apparet, quia ex virginc. Cui eiiiiu homo paler non datur,
nec vir matri eius depntabitur. Porro, cui vir non dcpulabilur, virgo cst. Ccteruia
duo iam patres habcbuutur, deus ct homo, si non virgo Sit mater.*'

73



72.

but substance. In the spirit, Christ is God's strength; together with the vidine substance he receives divine
omnipotence. Everything that God is, Christ is too. (Latin).

The words (Latin) are probably an allusion to the words of Luke's account of the Annunciation, particularly if one
looks at the earlier sentence; (Latin). According to this, the spirit of God and also the Power of the Highest
is the Son himself, not the Father or the Holy Spirit. The Spirit of God, that is the VJord of God, descends
to the Virgin in order to take on flesh from her. (Latin).

Therefore the human birth of the Lord is not like that of the rest of mankind. He is not born of blood or of the will

of the flesh. Just as he proceeded from the will of the Father as the Word, so according to the will of the Father,
he became man: (Latin). According to Tertullian, the "ex deo natus est" refers both to the birth of the Lord from God
and also to the birth out of the Virgin.

(d) The new Adam.

We can look more closely at this last idea, if we turn to Tertullian's interpretation of a verse from the first
letter to the Corinthinians. The words in question are the following: And so it is written, the first man Adam
was made a living soul; the last Adam was made a quickening spirit. How be it that was not first which is spiritual,
but that which is natural; and afterward that which is spiritual. The first man is of the earth, earthy; the second
man is the Lord from heaven. The passage is mentioned first in connection with the Virgin birth of the Lord.
(Latin).

As God formed the first Adam from the untouched, virgin earth, so too the hew Adam should be brought forth from virgin
flesh, as the life-giving spirit of God.

Here again our attention is drawn to the general view of the procedure of the Son from the F&ther, and his birth to
the Virgin. God effects both; in a double sense, Christ is born from the will of the Father: as spirit and as man.
The human birth seems like a continuation or extension of the birth from the Father. Only in this way does the
sentence (Latin) find a satisfactory explanation. This is also the deepest reason why Jesus can have no earthly Father./



„Non competebat ex liuinano scmiiie dei filium nasci, nisi'" lotns cssct Clins
hominis. Non cnim asset et dei Slius nihilque habercl"' amplius Salomoue at'"
amplius lona ct dc'" Hcbionis oplnione credcndus crat. Ergo'"" iam dei fdius
ex patris dei semine, id cst spiritu, ut cssct'-' ct hominis filius, caro quae sola
erat'" ex homitiis carne siimenda sine viri semine. Vacabat enim semen viri
apud habentem dei semen. Itaque, sicut nonduin natus ex virgine patrcmdcum
habere poluit sine homine matre, aeque cum de virgine nascerctur, potuit
matrcm habere homincm sine homine patre. Sic denique homo cum deo, dum
caro hominis cum spiritu dei: caro sine semine ex hominej sptritus cum semine
ex deo"

Wo ein Mensch aus dem Zusaramenwirken von Vater und Mutter
geboren wird, da ist das Kind ganz und garMensdiensohn. Scin Vater
und seine Mutter sind Mensdien. Der Vater bevnrkt die Biidung des
neuen Lebetvesens im MuttersdtoE, indern er den mensdiMchen
Samen iibcrtragt. Dieser Same enthalt die Substanz des ganzcn
Mensdien, die leiblidie wie die seelische

Christus kann nidit auf soidie Weise geboren werden. Er ist be-
reits vor seiner Geburt Sobn, — Sohn Gottes; er hat also schon einen
Vater. Wie der mensdiliche Vater seinen Sohn ins Leben ruft, indem
er den Samen, das heilit die leib-seelisdie Substanz, in der Mutter
niederlegt, so hat audi Gott, der himmlisdie Vater, seinen Sohn ge
boren, indem er ihm den Samen, das heiBt also die gottliche Geist-
Substanz (ex patris dei semine, id est spiritu), mitteilte^-®. Wo Gott
Vater ist, blcibt kein Platz mehr fiir einen menschlidien Vater (vaca
bat enim semen viri apud habentem dei semen)

B: ne si; Kroymann: nc sic.

T: se haberet; Kroymann: in se haberet,
Kroymann: nec.

T: 7ona de: Oehler: ut dc; Kroymann; et de.

Kroymann: credcndus. Erat virgo.

Kroymann: spiVifii. Ut essct.

So T; MPF(N)RliB: caro ei (ea) sola quae erat; Kroymann: caro ei, quae
sola.

Carne 18,1—3: CC 905.

Nacli Anffassung TertuIIians wircl mit dem Sainen des Manncs anch die
Seciciibertragcn: „Unico igitur impetu utriusque toto horaine concusso despumalur
semen tolius hominis habens ex corporali substantia humorem, ex animali ca-
lorcm" (An. 27,5: CC 823,30fr.; vgl. An. 27,6—9).

t)ber die Bezeichuung des „spiritu8" als „6emcn" siebe F. Loofs, Theo-
philns V. A., S. 107ff., dcr audi Zeugnisse anderer Kircbenschriftsteller anfiihrt. Er
idenlifiziert hicr allerdings „spiritu8" mit „6piritus sanctus".

Bci der Biidung des Mcnscben Christus wicderboit sich dcsbaib das, was bei
der ErsiThaffung Adams gcscliab: „Ceterum ... rccordentur .Adam ipsum in banc
carnem non.ex semine viri lactum. Sicut terra conversa est in banc carnem sine

Gott u'ul Mensch sind in Christus vereinigt; das rieisch dc-s Men-
schen mit dem Geist Gottes. Das Ficiseh staninU ohne Sam.ii das
hciBt ohnc das Mitivirken eiiies Manncs, aus dor Jungfrau Mana.
Dcr Geist komrat mit dem Samen, das heiBt auf Grund des Wdlens
des Vaters im Himmel, aus Gott

Nadi diescn Ausfiihrungcu iiber die Jungfraucngcbiirt ^venusn ^vir
unscre Aufmcrksamkcit den wciteren Erklarungen Tertulhans ubcr
den Text des Koriiitherbricfs zu. Der neue Adam ist, weungleicn
Icbenspendcnder Geist, doch Mensdi; -sonst kdnnte er nicht Adam
genannt iverden, da er nichts mit dem ersten Adam gcmemsam
liatte^2S_ wenn er der Menscii vom Hinimel genannt wird, ist
nidits anderes gemcint: or ist wahrer Mensch, jedoch „vom Himmcl",
kraft seines gottlielien Ursprimges, v/egen des ,,Geiste3 .

Hie cuteiu cie mhstaulin caruis primus et uovissimus dicu suni, sicut et
rursus primus l.omo dc terra el secundus^de caclo; quia ctst cce.c secundum
spi.-iium, 5.cd homo scciuuluin carucm .

Lcimus plane: nrimus homo de terrae limo, sccundus homo Je caclohou
tamcn ad materiac dincrcnliam spcctat, scd iantum tcrrcnae rclro =u.n,..m..m.
caruis primi homiuis, id cst Adae, caelestem de spiritu snostannam opponn
sccuudi homiuis, id est Christi. Et adeo ad spiritual, ucu carucm, coc.'c.sfcm.
hominem rcjert, ut quos ei comparat constct iu hac c.-.rne terrena cr.clestcs
fieri, flpiritu scilicet"

Wir stellen also immer wieder die gleidie Grundansonaunng ler-
tullians fest. Der Sohn Gottes v/ird insofern Geist genannt, als

viri semiac. ita ot dei vcrhum potuit sine coagalo in ciuscU-.m c.arjiis Iransirs'. ' 1-^ CC 32 ) —V""l. 'Vn. 26,4.5: CC 822.25: «Dcceoat,
matcnr.m (Viarne xi.). c _ ^ ^ ,
si forte, .sine anir.m na.sci, qui fueraut r.ou rite concept:, sect et im.vivunt m mo
quisque utero... Si fingit dcus in utcro (Jer. i.5), ot aOlat pnmordn forma:
ct Snxit deus hominem et flavit in cum fiatum vitac (Ocn.

E. Evans interpreticrt den Text anders: Tcrtulhan will sagen, uaB dcr
Ursnrung der Pcrstuiiclikeit Christi cinzig und allein Im Vatcr zu suehen ist. .tr
konnte jedodi zu kciucr bcfricdigonden Formcl kornmen, da es in dem ihm zur
Vcrfiiaung stehenden WortsAatz die MbgUAkeit einer L'nterscheidung zwischcu
Person und Persiinlichkeit uicht gab. „Tertu!lian, having no term tor .persona.ity ,
is forced Imdv to its point oforigin, the p.cternal semen: a term which, suitanlc or
not in the case of human generation, needs a great deal ot interpretation wnen
transferred by analogy to the divine. This interpretation he supplies by his
explanation ex patris dei semine, id cst spiritu" (On the Incarnation, S. 160f.).
Wir zwcifeln an cincr solchen Fragestcllung Tertiilliaus.

'-8 Vgl. Res. 49,2—4.; CC 990,4 ff.
'=9 Res. .o3,15: CC 1000,57 ff.

'88 l.Kor. 15,47.

Came 8,5.6: CC S91,28ff.; vgl. Res. 49,2ff.
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Gebiicle ist, sonJern Substanz. Im Geist ist Christus Kraft Gottes; mit
der gbttlichcn Substanz kommt ihm audi die gbttlidie Ailmadit zu
Alias was Gott ist, ist audi Cbristus ((|uicquid dei est Christus)

Die Worte „cum dei verbo spiritus, et in spiritu dei virtus" diirften
einc Anspielung auf die Worte des Verkiindigungsbericlitcs des Lu-
kas sein, vor allem, wenn man den weiter oben stehenden Satz be-
achtet: „Quia autem spiritus dei et virtus altissimi, non potest infra
angelos haberi, deus scilicet et dei filius"'®^ Demzufolge ist der
Geist Gottes und auch die Kraft des Allerhbdisten der Sohn selbst,
nidit etwa der Vater oder der Heilige Geist. Der Geist Gottes, das
ist das Wort Gottes, steigt in die Jungfrau liinab, um aus ilir Fleisch
anzunehmen;

nOro V03, 61 dei spiritus non de vulva carncm participaturus descendit in vul-
varn ... sine causa eo ee intulit, unde niail extulit"*®®.

Darurn vollzieht sidi die mensdilidie Geburt des Herrn nidit wic

bei den iibrigen Mensdien. Er wird nicht aus dem Blut und aus dem
Willen des Fleisches geboren. Wie er als Wort aus dem Willen des
Vaters hervorging, so wurde er audi Mensch gemaB dem Willen des
Vaters: „ex dei voluntate verbum caro factum est". Das „ex deo natus
est" bezieht sich nadi Tertullian sowohl auf die Geburt des Herrn

aus Gott wie auch auf die aus der Jungfrau.

Vgl. Or. 1,1.2; Apol. 17,1; 21,11; siehe S. 57 fF. .

Es lifjgt nahc, diesc Stelle in Vcrbindung zu bringeri mit Apol. 23,12: CC
132: „ut dei virtus et dei epirittis, ut ratio ut dei filius et dei oninia". Siebe S. 58.
Krbymann tilgt die Worte ,,et cum ... Cbristus", die soeben erklart warden, obne
Grund; sie ergeben sitb ganz organisdi aus Tertullians Denken; vgl. die iibernarbste
Anmerkung.

"»Lk.l,35.
107 Diege Worte klammert Kroymann aus dem Text aus mit der Begriindung:

„8puria iudico quippe quae,ab argumentatiouis proposito prorsus oint aiicna coque .
minus videantur ferenda, quia et.ipsis verbis „qaa caro et auima et fiiius hominis"
satis ab auctore cautum est, ne perperam intellcgatur et eis, quae infra inde a i. 35
sequuntur." Aucb bier andert Kroymann voreilig den von alien Codices gebotenen
Text. Es cntspridit ganz dem Denken Tertullians, von Christus in Gcgeniiberstel-
lung seiner ilcischlichen und geistigen Wescnheit zu reden. Der Gcdanke „dum
homo sit, qua caro el anima et filins hominis" lost bei ibui den ergiiuzeiiden Ge-
danken aus: „quia autem spiritus dei et virtus altissimi ... deus scilicet et dei
filius." Entsprcchcnd ouch wciler uuten (Zeile 35): „qui nudum bcminem ei tan.
turn es semine David, id est non et dei filium, constituit lesum." Vgl. E. Evans,
On the Incarnation, S. 143.

»»» Game 19,5: CC 908,33 f.

72

d) Dor iieue yidani

Auf den Icizteii Gcdartken konncn wir nocli niilier eingelien, wcttn
wir nun die Interpretation TcrtiilHans zu einr.m Yers aus dem crsten
Brief an die Korinti'.er lietraditen. Es nandelt sicii tint die folgendea
Wortc: „Es stcht doch ge:;chrieben: Der erstc Mensch, Adam, ward
zum lebenden Wesen-®^ der Ictzte Adam ward znm lebeiidigmacticn-
den Ceist. Freilich ist das Geistige niclit das Erste, sondern zuerst
das Sinnlidie, dann das Geistige. Der erste Mcnsdi ist aus Erde, ist
Staub; der zweite Mciisdi ist vom Hinimel""®. Die Stelle wird zu-
nadist im Zusammenhang mit der jungfraulicben Geburt des Herra
erwabnt.

„Homine domino nascente virgo crat adbuc terra, nondum opere conipressa,
nondum semeuti subacta; ex ca hominem factum accipiraus a deo in animam
vivam'-". ieitur si primus Adam ita trartitur, mcrito scqucns vel novissimus
Adi:m, ut apostolus dixit, proinde de terra "2, id est cmrne nondum generatioui
rcsignata, ir. spiriluni oii-if.ciintem. a tiso es: proialus"

Wie Gott den ersteri Adam aus der unberiibrten, iungtrauitchen
Erde bildete, so sollte audt der neue.Ydara aus jungfraulichem Fleisdi
als lebenspendeiider Geist von Gott bervorgebradtt werdeu.

Wir werden bier erneut auf die Zusammenscbau des Hervor-
ganges des Sobncs aus dein Vatcr und seiner Geburt aus dor Jung-
frau anfraerksam--b Gelt bewirkt beides; in doppelteni Sinn ist
Cbristus aus dem Willen desVaters geboren: aisGcist und alsMenscii.
Diemenschliche Geburt erscbeint als eine Fortsetzung oder Vcrlange-
rung dsr Gcourt aus deni Valor. ISiir so findet dcr Saiz; ..novisstnius
Adam .. . de terra ... in spiritiim vivificantem a deo est prolatus"
cine befriedigendc Erklarung. Das ist aucb der ttefste Grund, warurn
Jesus keinen irdisdten Vater baben kann*^®.

Gen. 2,7.

"0 l.Kor. 15,45—17.

1" Gen. 2,7.

Kroymann: de (virgine) terra.

Carne 17,3/f: CC 904,21 ff.; vg!. 1. Kor. 15,45.
Came 19,1.2: CC 907; vgl. S. 71 f. und 89.

"5 Vg!. Marc. XV, 10,6.7: CC 563,4iT.: . atque ita discutiendum, ciiius ho
minis filius accipi debeat., patris an matris. Si ex deo patre est, utiqiie non ex
hominc; si xion est ex homiiie (patrc), supcrest, ut ex Jiomine sit iiialrc; si ex
hoinins (ruatre) iam apparel, qiiia ex virgine. Cui eiiim homo pater non datar,
nec vir matri cius deputabitur. Porro, cui vir non dopulabitur, virgo cst. Ccterura
duo iaui patres habebuntur, deus et homo, si non virgo eit mater."
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er an der gdttlichen Geist-Substanz teilhat. Wie es heilSt: Gott
ist Geist, so kann man audi sagen: das Wort ist Geist, weil das Wort
als Gott Geist ist.

4. AdversusPraxean

Bei dor Untersuchxing iiber die Lohre von Geist und Sermo in
Adversus Fraxean gehen wir von zwei Kapiteln in denen un-
sere Frage ausdriidiiich behandelt wird. Tertullian muB sicix dort init
dcr monareliianisdien Interpretation des zentralen Verses des Ver-
kiindigungsbericbtes^^® auseinandersetzen, die deren Irrlehre iiber
das Geheimnis derDreifaltigkeit und iiber dieMenscbwerdung -wider-
spiegelt.

a) Das Wort und der Geist

Die Darlegungen Tertullians sind folgende:

nCeterum ut alia evangclia non iiiterponam quae nativitate dominica fidem
confirraant, suilicit cnim'"^ qui nasci habebat ex virgiue, ab ipso annuntiari
angelo Filium Dei delermiaatum; Spiritus Dei superver.iet in te et virtus
Altissimi obumbrabit te; proptcrea quod nascetur ex te sanctum vocabitur
Filius Dei"". Volent quidem et hie argumentari, sed veritas praevalebit. Nempe,

Prax. 26 und 27.

"'Lk. l.S.S.

So alie Codices uiid Pild; eum: Rh'' und Evans.

So alle Codices; Kroymann: adnuntiali; Evans (••tgainst Praxcas, S. .3]2f.)
bait die \erbcsserung von Kroymann fiir mbglich und mbihte auf jeden Fall
„annuutinri'' als Adjektiv verstanden wissen: „biit if annuntiaris is a possible
side-form of aniiuntiarius, the MS. reading should be retained as having an active
sense, whidi is here required, not the passive sense („announced" or „objecl of
announcement"), which is the natural meaning of the -alis termination." —
Annuntiaris ist nirgendwo als eine Nebenform von annuntiarius aufzuweisen.
Kann man aber nicht das fragliche Wort als Infinitiv Passiv auffassen?

Lk. 1,35; vgl. H. Ronsch, Das Neue Testament Tertullians, Leipzig 1871,
S. 154 157.— Die von Tertullian gcbotene Lesart des Sdiriftwortes stimmt wedcr
mit der Vulgata (Spiritus sanclus supcrveniet in te, et virtus Altissimi obumbra
bit iibi. Ideoque ct quod nascctur ex te Sanctum, vocabitur Filius Dei) noch
mit dem gricdiisdien Text iiberein (nvsviia Syiov eTteP.cvaerai e~i OE, >:ai dvvaptg
vqntTTov ETUoyidcrat oof bid >i(ii to yEvrio^uEvov dyiov x/.ryOrjOETai vidq itcod).

Die erste bcdeutende Ahwcidiung bcsteht darin, daS Tertullian „spiritus dei"
statt ..spiritus sanctus" liest. In Ueinem Evangclienkodex taucht eine derartige
Lcsart auf. Tertullian sdicint jcdoch diese Fassung des Lukastextes vorgefunden
ru haben (vgl. Carne 14,5; 19,2, wo es ebenfalls ..spiritus dei"' heiCt: selbst
Praescr. 13,2 wird gesagt: „delatum ex spiritu patris dei ct virtute in virginem").

16 '

i.<,..:.:nt. Spiritus Dei Dens cst"^ et virtus Ahisdmi AitLMmus cst. Nec puc-:.
U!os inicerc quod, si esset, scriptum fuisset. Qucm ennn vcrcualur uT non
anertc pronuntiaret; Deus supervenict et .-Mtissimus obumbrabil te. bicer.s

':p:'itus Dei c'.si Spiritus Dei"®, tamen non directo Deum noir.tnans,
p^rZnem totius iuteUetd voluit quae ccssura erat in Filii nomen ffic Spirit^
Dei idem eri: serrr.o. Sicut enim lobar.ne dicentc: Sermo caro .actus cst ',
Srdritvm quoque iti'.elieriimus in mentione sermonis, ita ct hic sermonem quo-
q'ue agnoscimus innomine Spiritus. Nam et Spiritus substar.tia est serrnon-.s et
scrmo operatic Spiritus et duo unum sunt. Ceterum alium lohannes prof.tebitur
carnem factum, alium angelus carnem futurum, si non et Spiritus ^ermo est et
sermo Spiritus. Sicut ergo sermo Dei non est ipse cuius est, ita ncc Spiritus; et
si Deus dictiis cst'", non tamen ipse est cuius est dictus. Nu.la res ai.cuins
ipse. est cuius est. Piane cum quid ex ipso est ct sic ems est cum ex ipso sit,
potest tale quid essc quale et ipse ex quo est ct cuius est. Et ideo SptritusDeus
et sermo Deus, quia ex Deo, non tamen ipse ex quo est. Quod Deus Dei ,

mocJitcn, — nur von dem ,.spiriU!S dei" die Rede.
Eiixe andere Ahweichun^ von dem ijricciusrlien Text und dern der Vulgata rmost

sidi in der zweiten Verfihalftc, wo Tertullian liest: ..proptcrea quod..." und eo
das „el" iihergelit. Novatian wird wcnigc Zeit apiller groBten Wert auf die&e
Partikel legtn und sie als entscheidead liir seine Argumentation betrachten, die
im iibrigen dasseihe nadiwcisen mochtc wie auch Tertulhan; „Non enim, ut iam
expressinius, propterea quod ex te r.ascetnr sanctum, scd adicit et conuinctionera:
ait enim propterco ct quod ex te nascetur sanctum; ut illud ostenderct, con pnn-
cipalitcr hoc sancluia quod ex ilia nascitur, id est istam caruis corporisque snh-
•stantiam, Filium Dei esse, sed consequenterct in secundo loco: prlncipauter autem
Filium Dei csse Verbuni Dei incarnatuin" (Oe irinitate c. 2*. Aligne PL 3, coi.
•$61). —Auf dieArgumentation Tertullians kommcn wir unten za spre<hen.

Die Codices und die altercn Ausgabcn lesen: dei deus cst . Lnpei-
breciit schlagt obigc .\nderung vor, die von Roscnincyer unJ vcrhoeven aL mdg-
lich angcnominen, von Evans dogegen gar nidit erwahnt wird. rur die Korrektur
spricht, dai3 die iranzc folgendc- Argunicntaticn in Qcm anslobigeu Text der,
Monarcluaner die Wortc „Bpir!tu3 doi*' voraussetzt; auGerdcm sclieint der
Parallelismus „5piritus dei — virtus aUis-simi" in dem zu erkllircnden Sihriftwort
•cine dcrartige Vcrbcsscrung zu bcfurwcrten.

Kroymann nimmt hinter .tfilius dci dcus est" cine Textliirke an, in die or ein-
fiigen mdchtc: „ut et spiritus dci deus est". Nebenbci sei bcmerkt, dab Evans, der
•don Vorsdilag Kroymanns liir mdglicli hiilt, dessen Anderung unvoHstiindig wiedcr-
gibt, indem or das „ut" auslaBt.

So die Codices und Rh. Evans verbessert: etsl spiritus deus. Ursinus fiigt
binzu: clsi spiriius dci deus. Kroymaan schlagt vor: etsi spiritus dei dcus capit did.

"Mob. 1,14.

So lesen die Codices und die altercn Ausgaben. Kroymann verbessert: ct si
•del dict.us est, was Evans fiir rndglicli hiilt.

So die Codices und Rh. Ursiniis, Kroymann: quodsi dcus dei. Evans: quodsi
spiritus dei, — Der Kontext spricht fiir die letztere Lesart.
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he participates in the divine spirit-substance. Just as one says: God is Spirit, one can also say: the Word is
spirit because the V7ord as God is spirit .

4. Adversus Praxean.

In examining the doctrine of spirit and^'sermo in Adversus Praxean v;e work from tv/o chapters that expressly deal
with this question. In them Tertullian has to cross swords with the monarchianist interpretation of the central
verse of the account of the Annunication that reflects their heretical doctrine on the m^ystery of the Trinity
and on the incarnation. . '

(a) The v/ord and the spirit.

Tertullian's arguments are the following:

(Latin) /



tamquam siibstantiva res, non crit ipse Deus, sed hactcnus Dvus, qiiia'" ex
ipsius Dei substantia, quae-'" et suhstantiva res cst et ut portio uliqua tolius,
znulto magis virtus Altissimi non erit ipse Altissimus, qtiia nee substanliva
res est quod est Spiritus, eicut nec sapientia nec providentia. Et haec enim
substantiae non sunt, sed accidcntia uniuscuiusque substantiae. Virtus Spiritui
accidit ncc ipsa erit Spiritus. His itaqae rebus, quodcutnque sunt, Spiritu
Dei et sermone et virtute coUatis in virginetn, quod de ea uascitur fijius
Dei est"

Nachdem Tertuliian die Worte des Engels angefiihrt hat, macht
er uns rnit dcr Auslegung derselben durdi die Monarchianer be-
kannt. Deren Interpretation ergibt sidti fast mit Notwendigkeit aus
ibrer Lebre von der Identitat des Vaters mit dem Sobn und dem

Hciligen Gcist. Sie sagen namlicb, daB der Geist Gottes Gott selbst
und ebenso auch die Kraft des Allerbochstcn dcr Allerbdchste selbst

sei. Es ist also nur vom Vatcr, von dem einen Gott die Rede; dicse
eine Person wird einmal „spiritus dei", dann „virtus altissimi*' ge-
nannt: zwei Worte fiir die gleiclie Realitat. Daraus folgt, daB der
Vater selbst in die Jungfraii binabgestiegen ist^^®.

Wenn dem so wiire, erwidert Tertuliian, so biitte die Sclirift es
klar ausdriicken kdnnen, indem sie sagte: „Gott wird iiber dicb
kommen, der Allerbocbste wird dicb iiberschatten." Da nun abcr
gesdirieben stebt: „Der Geist Gottes wird iiber dicb kommen"', so
sollte eben verstanden werden, daB niclit der Vater selbst, sondem
eine „portio totius", ein AusiiuB des Yaters, iiber Maria kam.

Dieser Geist Gottes ist der Sermo. Fiir Tertuilian ist in dem

Vers des Lukascvangeliums dasselbe gesagt wie ira Prolog des
Jobannesevangeliums; „Das V'ort ist Fleiscii geworden" Hier ist
im Wort der Geist mitzuverstcbcn, wie bei Lukas im Geisl das Wort
mitgemeint ist. Sonst wiirde ja Johannes von einem anderen Menscb-
gewordenen reden als der Engel. Der Geist muB also das W^ort sein
und das Wort der Geist. Damit sind Wort und Geist gleicbgesetzt"®.

So die Codices und Rh. Latinius:

So die Codices und Rh. Ursinus:

So Rh^. Die Codices und Rb^ lescn: quL

Prax. 26, 2 if.: CC 1196 f. ;
146 Vgl. Prax. 1,1; siehe S. 13, Anm. 8.

"Mob. 1,14.

Bei soldioii Aussagen Tertullians ist zu bcadbtcn, daC er sic in der Kontro-
verse mit den Monarduaacrn macht. Darauf weisen besondcrs bin: A. d'Ales, La
Theologie de Terlullien, Paris 1905, S. 93; G. Bardy, art. „Tertallicn'\ in: DTC
XV, 151.

Eine solclic Auffassung des Vcrkundigungsbcrichtes ift im Apolo-
gcticuni grundgdegt; „i5tc igitur Dei radius ... dclapsus in vir-
ginem" "A Wir findcn sie wieder in De Praescriptione buereticorum;

id verbum . . . postrcmo dclaliim ex spiritu patris Dei ct virtiite m
vii^inem Mariam"^®® und in De Came Christi: „in virginem acque
introducenduin erat dei verbum strnctorium vitae"i®\ „si dei spiritus
non ... descendit in vulvam"In Adversus Praxean ist sie am
ausfiibrlicbsten entfaltet

Es bleibt nun die Frage, wic in diesein letztercn Werk die Bczeuu-
nung Cbristi als Geist Gottcs aufzufassen ist. Wic verbalt sich der
„spiritus" zurn „sfcrmo" und uragekebrt? Besagen beide Worte das-
Llbc Oder driicken sie in irgcndciuer Weise verschiedcne Wirklidi-
keiten aus? Kurz, sind die Grundanschauungcn Tertullians die-
6elben wie in den friiberen W^erken?

Gber derartige Fragen bclebren uns die folgendcn Siitze Tertul
lians: Nam et Spiritus siibstantia est sermonis — et sermo operalio
Spiritus —et duo uuum sunt '̂"'.

Wicbtige Aussagen sind bier iihcr Identitiil und iJntersci-.euiung
des Wortes und des Geistes gemaclit: Dcr Geist ist die Substanz des
Wortes. Das Wort ist die Betiiiigung des Geistcs. Beitie sind ems.

Bevor wir jedocb auf die einzeluen Siitze niibcr eingcben, sci die
allgemeine Besprechung der Stelle zu Endc gefiinrt. Tcrtiillian v.en-
dct sich wieder ausdriiddicii gegen Praxcas. Das Wort Goltes kann
niclit mit derri identisch sein, als dessen \Vort es bezoidinet wird:

Apol. 21,14: CC 125.
150 Pi..,;.cr. 15,3: CC 197, —Vgl. Csrne 18,4: CC 905,5f.: ,.Erat iam dci filius

cx patris clci semine, id est spiritu."
Carce 17,5: CC 905,33 f.

"2 Carncl9,5; CC9n8,.33f.

Wir sind der Ansicht, di.B in dcr „rcgula" der Schrift De Praescriptionc
haerctieoruni (vgl. Anni. 150) iilicr die Jircnietiivcrdung nidu andcrs gedaeht ist
als in .Adversus Praxcau, wo es in der Glaubensformel (2,1: CC IICO,of.) l.eifit:
„hune niissiira a Patre in virginem". In dein „ex fpir:tu. patris dei et viitute
seliwii:gt der Gedanke an den Hervorgarig dcs .aoiines aiis dem vater niit. -
E. Evans, -Against Praxeas, S. 191, sdireibt dagegen in eincin \ergleich der
beiden ..rcgulae": ,.In the earlier work, de pracscr. haer., there is no iuentificatioa
of the word and the Holy Spirit in the account of the Incarnation: the Word
indeed is said to have been sCiUt down upon the Virgin, but „thc Spirit and the
Power of the Fatlicr" was the operative agent in that demission." — Siehe ohen
S. 73 f.

Prax. 26,4: CC 1197,21 ft".; vgl. A. d'Ales, La Thdologie de Tertiillien,
Paris 1905, 5. 7,5.
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Having quoted the words of the angel, Tertullian puts before us its interpretation by the Monarchians. Their
interpretation results, as it is almost bound to, from their teaching of the identity of the Father with Son
and with Holy Spirit. They say, namely, that the Spirit of God is God himself, and likewise the Power of the
Almight is the Almighty himself. It is a question of only the Father, of the one God; this one person is once
called spiritus del and then virtus altissimi: two words for the same reality. It follows that the Father himself
came down to the Virgin. If this were so, answers Tertullian, the Scriptures could have expressed it clearly
by saying: "God shall come upon thee, the Highest shall overshadow thee". But what is written is "The Holy Spirit
shall come upon thee", by which we are to understand not the Father himself, but a portio totius, an emanation from
the Father came upon Mary.

This spirit of God is the sermo. For Tertullian the verse of the Gospel of Luke says the same as the prologue of the
Gospel of John: "The Word was made flesh". Here by Word, we are to understand also the Spirit, as in Luke by Spirit,
Word is meant as well. Otherwise John v/ould speak of another who had become man, other than the angel. The Spirit
must be the Word and the Word the Spirit. Thereby Word and Spirit are equated. '

Just such an interpretation of the account of the Annunication is laid down in the Apologeticum: (Latin). We find it
again in De Prae.: (Latin), and in De Game.: (Latin). It is developed most fully in Ad. Prax.

The question remains of how in this latter work, the naming of Christ as the Spirit of God is to be interpreted. How
does the spiritus stand in relation to the sermo and vice versa. Do the two words mean the same, or do they in any
way express different realities? In short, are Tertullian's basic views the same as in the earlier works?

The following sentences of Tertullian informs us on such questions: (Latin).

Here, important statements are made on identity and the distinguishing between Word and Spirit: the Spirit is the
substance of the Word. The Word is the activity of the Spirit. Both are one.

But before we look more closely at the individual sentences, let us finish the general discussion of the passage.
Tertullian once again directs himself expressly against Praxeas. The Word of God cannot be identical with him as
whose word it is denoted;/

U



dassclbe gilt auch vom Geiste Gottes. Wort und Geist sind Gott, weil
sic aus Gott hervorgegangcn sind; der Geist Gottes im besonderen
ist Gott als „portio" der gdttlidien Substanz.

Viel weniger noch kann man von der Kraft des Allerhdchsten
sagcn, sic sei der Allerhocliste selbst, da es sich bier nicht um eine
Substanz, sondern um ein Akzidenz handelt^^®. Die Kraft ist nicbt
selbst Geist, sondern iiberkommt den Geist (accidit).

Da also Geist, Wort und Kraft in die Jungfrau eingehen, wird aus
ihr der Sohn Gottes geboren.

,Spiritus substantia est sermonis"

Der Geist ist die Substanz des Wortes. Das batten wir bereits aus

den Formulierungen des Apologeticum gescblossen, wo der Gedanke
nodi nidit so klar ausgesprodien war. Deutiicber wurde er in Ad-
vcrsus Marcionem und in De Game Christi

Der Geist Gottes, so lesen wir einige Zeilen weiter, ist eine „sub-,
stautiva res". Er ist nidit Gott selbst; er ist aber gottiiche Substanz,
weil aus Gott hervorgegangen und weil „portio aliqua totius". An
anderer Stclle wird dasselbe wie folgt ausgedriidit:

nQuis cnim ecit, quae sint in Deo nisi Spiritas qui in ipso est'"? Sermo autem
Spiritu structus est et, at ita dixerim, sermonis corpus est Spiritus'"

Im Vorbergehenden batte Tertullian der Unwissenhcit des valen-
tinianisdicn Aeons Sopbia den Sobn Gottes gcgeniibergestellt, der —
obwohl auch aus dem Vater durch eine „proiatio" bervorgegangen —
dodi allein den Vater kennt und das beim Vater Gesdiaute und Ge-
bbrte offenbart^®®. Er belegt diese Aussage niit einem Sdiriftzitat,
das ihn seinerseits wieder veranlaSt, auf das Verhiiltnis von „spiri-
tus" und „sermo" einzugeben; „Wer erkennt, was in Gott ist, wenn
nidit ailein der Geist, der in Gott ist?"^®® Die Antwort wei.^ um
einen gewissen Untersdiied zwischen Sermo und Spiritus. Der Sermo
ist „spiritu structus", er ist aus Geist aufgebaut'®b

1" Siehe S. 24.

Siehc S. 61; 64 f.; 69 ff.

l.Kor. 2,11.

p„x. 8,4: CC 1167.

. Vgl.Joh. 1,18; 8,38; 14,31.

•o" l.Kor. 2,11.

Dasselbe ist Apoi. 21,17 gesagt: ..spiritu fultum"; siehe S. 61. — Vgl. Prax.
6,1: CC 1165: „spiritu et sophiae traditione constructam'".

ik r Gcist, so kiiiinie in;:n in einem dcr iledeiunrig ilc.s ortcs
..itniere" cntlciniScn Bild sagen, ist die Matcne, aus weub.er dtr
Serino gestaltet ist. Tertulliau driickt dassclbe aus, tndem er sagt;
„sermonis corpus est spiritus".

Dazu muB man sicli vcrgcgenwiirtigen, was kurz zuvor iiber flie
gottiiche Substan.z dargeiegt wurdc, daB sic ndmlich kdrperlicli ist,
aucb wenn sie Geist ist: ..Spiritus enim corpus sui generis in sua
effigie"-®-. Wie also Gott eine geistige Wirkliclikeit, die Gcist-Sub-
stanz ist, so aucli der Sermo. Er ist Gottcs Sohn durcb den Geist. ,,Fi-
lius Dei per Spiritimi eius"

Es ist notwendig, nocli einmal zu dem Schriftwort zuriickzukora-
men, das Tertullian zu seinen Ausfiibrungen AnlaB gab^®'*. Er zitiert
es niclit iiur an dieser Stelle, sondcrn in ganz uhnlichem Zusarumen-
bang in seinem Werk gegeu Hermogenc-.s

„Si necessaria ost deo inateria nd opera rr.undi, at lierr.icgeaes cr;;sti:navii,
babuit matcriam longs digniorcm s; idoniors;,"., nor: aiiud p!iilo5opbo3
acstiraaiidam scd .ipad prophet.is iateiu-gendai-a, iophinm suain scihcst. Haec
dciiiqac sola eogtiovit sensuni doinini''®". Quis cniia acit qaae suat dci et qaae
iu ipso nisi spiritus qui iu ipso'"? Sophia aiitsm Spiritus: bacc illi consiliariua
fait, via irilelU'gentiae et scieutiae ipsa est; ex hac fecit faciendo per illam et
facicndo cum ilia""'®.

..Quis non banc potius omnium fontcm et originem commendet, materiam vere
materiarum'' "'®.

In der Auseinandersetzung mit Herrnogcnes lebnt Tcrtullian den
Gedanken niclit einfaclibin ab, da.B Gott sicb bci der Sciiopfung einer
Materie bedicnt babe. Doch zeigt er, daB diese ..Materie" von der-
jenigen des Herniogcnes wesentiich verschieden ist: sie i.st keinc
zweite Substanz nebcn Gott, sondern — gemaS dem V, orte der
Sclirift''® — die Sophia in Gott. Sie ailein hat den Sinn des Herrn
erkannt, um iliin Lei seinen Werken beistebcn zu konncn. Sie die

Prax. 7,8: CC 1167,50; siehc S. 39f.

Prax. 21,12: CC 1188.

l.Kor. 2,11.

Vgl. Marc. 11, 2,4: CC 476; Prax. 19,2: CC 1184.

Vgl. Is. 40,13.14. — Siehe Herm. 17,1: W 33,21 ff.
'" l.Kor. 2,11.

'=® Herra. 18,1: W .34,Sff.

Hcrm. 18,3: \V 34,22f.

"0 Prov.8,27ff.
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the same is true of the Spirit of God. Word and Spirit.are God, because they come forth from God; the Spirit
of God in particular is God as portio of the divine substance.

Much less can one say of the power of the Highest, that it is the Highest himself, since here v/e are dealing
not.with a substance but with an accidence. The power is not the spirit itself, but proceeds from the spirit (accidit)
Since then Spirit, Word and Power enter the Virgin, the Son of God is born of her. Spiritus substantia est sermonis

The Spirit is the substance of the word. We had already concluded that from the formulations of the Apologeticum
where the thought was not yet stated so clearly. It became clearer in Adversus Marcionem and De Carne Christi.

The spirit of God, as we read a few lines later, is a substantia res. It is not God himself; but it is a divine
substance because it has proceeded from God and because it is 'portio aliqua totius'. In another passage, the same
thing is expressed as follows; (Latin)

In the preceding text, Tertullian had contrasted with the ignorance of the Valentinian Aeons Sophia, the Son of God,
who although he proceeded from the Father by prolatio, yet alone knows the Father, and reveals what he has seen
and heard with the Father. He illustrates this statement with a quotation from the Scriptures, that in turn gives
him occasion to. enlarge on the relation of spiritus and,sermo: "Who knov/s what is in God, except the Spirit alone
that is in God?" The ansv/er recognises a certain distinction between semo and spirit. The sermo is spiritus
structus, it.is built up of spirit.

The Spirit, as one could say employing a.picture borrowed from the meaning of the word struere, is the material
out of which the sermo is made. Tertullian expresses the same thing when he says: sermonis corpus est spiritus.

In addition, one must recall what was stated shortly before about the divine substance, namely that it is corporeal,
even, when it is spirit: (Latin). Just as God is a spiritual reality, the spirit-substance so too is the sermo.
It is God's Son through the Spirit: (Latin).,

It is necessary to come back to the scriptural passage that gave Tertullian occasion for his statement. He quotes it
not only at this place, but also in a similar context in his work against Hermogenes. (Latin).

In the argument with Hermogenes, Tertullian does not simply reject out of hand the idea that at the Creation, God
may have made use of some material. But he shows that this 'material' is essentially different from that of Hermogenes;
it is not a second substance in addition to God, but - in keeping with the words of the scriptures - the Sophia in God.
It alone knows the mind of the Lord, in order to be able to support him in his work. It,/
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Sophia — ist der Geist, der nach dem Wort des heiligen Paulus in
Gott ist und deshalb wciB, was Gottes ist

Die „sophia dei" wird also in Adversus Hermogenein mit dem
Geist von 1. Kor. 2,11 identifiziertin Adversus Praxean dagegen
war es der Scrmo, auf den die Schriftstelle Anwendung fand. Es
handclt sich hier iim Iceine "Widerspriichiichlceit inden Anschauungen
Tertullians. Die Sophia an der uns interessierenden Stelle ist die
gottliche Weisheit oder die gbttliche Vernunft, die nicht eine eigene
personhafte GrdBe neben Gott bildet, sondern die als „ratio" mit
seiner Substanz identisch ist. Die „ratio" ist die erste Wesens-
bestimmung der gbttlichen Substanz

Darum kann TertuIIian die Ratio audi als die Suhstanz des
Sermo bczeichnen:

k-or. 2,11 lantct in der Vulgata: „Spiritu3 enim omnia scrutatur, etism
profunda Dei. Quis eaim.hominum ecit quae sant hominis, nisi spiritiis hominis,
qui in ipso est? ita et quae Dei aunt, nemo cognovit, nisi spiritus Dei.'"

Tertuilian gibt den Text in alien Fallen sehr frei wieder: „Quis enira scit quae
sunt del et quae in ipso nisi spiritus qui in ipso?" (Harm. 18,1).— „Quis enim scit
quae sint in Deo nisi Spiritus qui in ipso est?" (Prax. 8,4: CC 1167; ganz iihnlidi
Prax. 19,2: CC 1184). — „Quasi cognoscat aliquis, quae sint in deo, nisi spiritus
dei" (Marc. II, 2,4: CC 476).

Ihm liegt beaonders daran, daC es der Geist in Gott ist, der weiB, was in Gott
ist. Darum iibertragt cr das „in ipso", das eigentlicfa nur vom Geist des Menscben
gesagt ist, in die .Aj.s3age iiber Gott. — Vgl. E. Evans, .^gainst Praxeas, S. 2411.

Die Identifik::tion „Sophia — spiritus" ist nicht ncu; wir linden sie z. B.
bci Ireniius, Adv. haer. IV, 7,4; 20,1.3; Epid. c. 5 and 10. — Vgl. E. Evans,
Against Praxeas, S. 21Sf.; A. Orbe, Elementos de teologia trinitaria, in: Gre-
gorianum 39 (1958), S. 711.

Zur Bedcutung dor AusdriiAe „ratio", „3ophia", „serino" in der Trinitals-
lebre Tcrtullians siehe -A. 0rbe, a.a.O., S. 706—746; ders., Est. Val. I, S. 351—362,
besondcrs S. 352, Anm. 8. —

Des besseren Verstandnisses unsercr .Ausfiihrungen wegen seien die Ergebnisse
der Studien von A. Orbe bier kurz zusammengefabt; TertuIIian unterscbeidet in
Adv. Praxean drci BegriHe: ratio, sophia und sermo.

Ratio ist die ewige Vernunft Gottes: „Ceterum ne tune quidcm solas,
babebat enim secum quam babebat in semetipso, rationcm suam scilicet. Rationalis
enim Deus et ratio in ipsum prius et ita ab ipso omnia" (Prai. 5,2: CC 1163).

Sophia fcann mit ratio identisch sein (Herm. 18,1: W34,llfi.); eigentliA
aber bezciAnet sie das „verbum internum"; als solcbe ist sie persdnliA:
„Itaquc sopiiiam quoque exaudi ut secundam personam couditani: Primo Dominus
creavit me initiiim viarum in opera sua, priusquam terram faccret, priusquam
montes colloearentur; ante omnes colles generavit me (Prov. 8,22), in sensu suo
scilicet condens et generans" (Prax. 6,1: CC 1164 f.; vgl. Herm. 18,1: W35,2—20).

Sermo ist das „verbum externum"; er ist personliA und subsistiert in
der aus dem Vater hervorgebraAten Substanz: „Nam, ut primum Deus voiuit ea
quae cum sopbiae ratione et sermone disposucrat intra se, insubstantias et species

iam in usi: est nosirorum per simplicitatem iaterpretalloiii.? serinoDcm
diccre in primordio apud Deain fuisse, cum inagis ralionem competnt aali-
{juiorcm haberi, quia serinoaslia a principio setl ratianalis Dcus etiam
ante principium, e'c quia ipse quoque sermo ratione consistens priorem earn ut
subsiantiam suam oSiCndat^

Die Ratio ist dem Serino vorgeordnet. Der Sernio besteht aus der
Ratio; sie ist seine Substanz. Weun Tertuilian sdireibt, daB Gott
„ipsuin prinium protulit sermonem, habenteni in se individuas suas,
rationcm et sophiam"'"', dann ist in diesem Text unter der Ratio
ebenfalls die Substanz, unter der Sophia dagegen das persbn-
liche Element des Sermo zu veratehen.

Man vergleiche einen weiteren Text:

„Ergo, inquib, das aliquain substeniiaiu es.se sermonem, spiritu e: sophiae
traditions'''''' constrnctarr.? Plcne"

Aiuh hier finder; wir wieiiertiin die beideu Eleniente gea.-innt, die
den Sermo bilde.n: Spiritus {= Ratio) ist die gbttiiche Substanz.-,
Sophia aber ist die „sccunda persona condita"''^.

„Sermo operatio Spiritus"

Wir wenden uns der zweiten Aussage Tertuilians iiher das Ver-
haltnis zwischen Scrmo und Geist zu. Zunadist war ge.sagr worden,
was der Geist ini Hinblidc auf den Serrno ist, nanilidi dessen Suh-
stanz. Nun wird erkliirt, was der Sermo im Hinblid: auf den Geist

ist: dessen „operatio".
Teriullian erklart den Hervorgang des Sermo in Analogic zuin

menschlichea Denken und Sprechen^^®. Will man also zunlidist

suas edere, ipsura primum protulii sermonem" (Prax. 6,3: CC 1165). — Sicne
auci F. Loofs, Paulus v. S., S. 222i.; Tb. L. Verhoevcn, Studien, S. 169f.;
136—188.

Evans s'.reiciit r.oti. — y,gl. S. 36 f.
Prax. 5,3: CC 1164.
Prax. 6,3: CC 1165.
Die Lesart dcr Codic.es ergibt den rlAtigea Sinn. Turner: sot)hia et ratione.

"8 Prax. 7,5: CC 1X66.
Prax. 6,1: CC 1165.

*88 M. Schinaus, Die psyAoiogisAe Tr.iiiitdtslehre des heiligcn .Augustinus,
Mii.nstcr 1927, bebt bervor, da.8 iertulliaa dcr erste ist, „dcr ganz klar und priizis
das zweite Subjekt in Gott als iancres, iinrdi Denktaligkcit Gottcs gcforirites Wort
bezelAnet (ts. 4ii); tiamit biiuet Tertullian eine ,.groBe .-Vusnahrne unter den vor-
augustinisAen Theologen. NaAdcm sAon Plato das Donkcn ein i:ineres Sprctlien
genannt hat, bezcidicet Tcrtullian den Sohn Gotles als iimeres Wort, ais Gedankc
des Vaters und diarakterislert so den gbttlichen Zcugungsakt als Denken" (S. 73).
—tlber die Analogie bandeh aiisfiihrlidi A. Orbe, Elementos dc teologia trini
taria, in: Gregoriar.um 39 (1958), S. 718 f.
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Sophia, is the Spirit that according to Saint Paul is in God, and therefore knows the things of God. The sophia dei
then, in Adv. Kermogenem is identified with the Spirit of 1. Cor..2,11; in Adv. Prax. on the other hand, it was
the sermo to which the passage was applied. Here we are not dealing ^ith any contradiction in Tertullian's views.
In the passage we are looking at, the sophia is the divine wisdom or divine understanding, that does not form an
individual, personal dimension beside God, but which as ratio is identical with his substance. The ratio is the first
definition of being of the divine substance. Therefore Tertullian can also denote ratio as the substance of the sermo.
(Latin).

The ratio is placed before .the sermo. The sermo consists of the ratio; it is its substance. When Tbrtullian writes
that God (Latin), then in this passage we are likewise to understand substance by ratio, but on the other hand by sophia,
the personal element of the sermo. Let us compare a further text: (Latin).

Here too we find again the two elements named that make up the sermo: spiritus (= ratio) is the divine substance; but
sophia is the secunda persona condita.

Sermo operatio Spiritus.

We now turn to Tertullian's second statement about the relation between sermo and spirit. At first he said what the
spirit is in regard to the sermo, namely its substance. Now he explains what the sermo is in regard to the spirit;
its operatio.

Tertullian explains the origin of the sermo by analogy with human thought and speech. If we want first of all to
determine/



einmal feststellcn, welche Vorstellungen Tertullian mit dieser seiner
Ictztercn AnBerimg verband, so lese man die Definition des mensch-
licficn Wortes:

„Quid cst enim, dices, sermo, nisi vox at sonus oris et, sicut grammatici tra-
, dunt, acr ojjv.nsus intsllegibilis auditu, ceterum vacuum nescio quid et inano

ct incorporaie"^®^.

Es handelt sidi bier zwar um einen Einwand des Praxeas, doch
wird ihm Tertullian zugestehen, daB der Sernio „aer offensus intelle-
gibilis auditu'" ist. Die Luft ist das Substrat, aus dem das raenschlidie
Wort durdi Artikulation, durdi ein Pressen und StoSen und Formen
der Luft zu Klang gebradit wird. Das Wort ist, so kdnnte man sagen,
in bestimmter Bewegung befindliche Luft.

Nodi ticfer dringen wir in die Gedaiikenweit Tertullians eiii, wenn
wir uns seine Beschreibung des menschlichen Denkvorganges ver-
gegenwiirtigen:

„Vide, cum tacitus tecum ipse congrederis ratione, hoc ipsura agi intra tc,
occurrente ea tibi cum sermone ad omnem cogitatus tui motum, ad omnem
sensus tui pulsum. Quodcumque cogitaveris sermo est, quodcumque senseris,
ratio est"'®-.

Wenn der Mensdi denkt, wenn er seinen Verstand — scinen Geist
— „bcwegt", so bat diese Bewegung (motus, pulsus) des Verstandes
(cogitatus, sensus) Bildimg des Wortes notwendig zur Folge.
Das Denken ist obne das Wort gar nidit moglidi.

Wir kdnnen nodi weiter geben, denn Tertuliian bictet uns wert-
volle Aussagen fiber die Art des Tatigwcrdens des gottlidien Geistes,
das schlieBlidi zur Hervorbringung des Sermo ffihrt.

Zun'adist ersdieint sowobl in Adversus Hermogencm als aiicb in
Adversus Praxean die „Sopbia nata et condita", die ja bercits eine
personlidie GroBe ist, als das Ergebnis einer „agitatio" des gott-
lidicn Verstandes; die „agitatio" bestimmt den Ubergang von der
unpersonlichen Ratio (= sopbia) zur personlicben Sopbia, bzw. zum
Sermo.

Prax. 7,6: CC 1166; vgl. 7,1: CC 1165: „Tunc igitur etiam ipse sermo
epeciem et ornatum sumit, sonum et vocem cum (licit Deus; Fiat lux (Gen. 1,3)".

'8= Prax. 5,5.6: CC 1164.

'88 „Sensus" ist fiir Tertullian dasselbe wie ..ratio": „quac ratio sensus ipsius
est" (Prax. 5,2: CC 1163); vgl. Prax. 6,1: CC 1164 f.: „Haec vis ct divini sensus
dispositio ... in sensu suo scilicet condens et generans"; Prax. 6,3: CC 1165:
nimmo et facta iam quantum in Dei sensu".

..Si cnim intra domicum quod ex ipso et in ipso fuit sine initio non fuit. soplua
scilicet ipsius, cxinde nata et condita cx quo in fensu dci ad opera tnundi
diiponenda cocyit jgitari"

..Possum itaquc non temere praestruxissc et tune deum ante univcrsitatis
coustilutionem solum non fuisse, habentem in semetipso proinde rationcm et in
rationc sernioncrn qucm secundum a se jaceret^ '̂* agilaudo intra sc .

1st das „agitare" nocb ein sebr allgemeiner .\usdru(jv, so wird an
anderer Stelle die Weise des Tiitigwerdens des Geistes Gottes spezi-
fiziert:

„In Sophia euim jirinio fecit in qua cogitando et disponenao iam lecerat - ,
quonia'm, ct si ex materia facturus fuisset, ante in sophia cogitando et
disponendo iam fecerat, quoniara et sic'®® erat initiiim viarum"®8. q„ia cogitatio
et dispositio prinin sopkiae sit operatio deeogitatu viam operiluis instituens"

Das Wirken der Sopbia Lestebt deinr.ach iiii ,,cogitare ct dispo-
ncre"; so wird cs zwciraal wicdcrholt und daiin nocii einnial aus-
drfidciicli hervorgchoben, daB „cogitatio et dispositio pnuia soptiiae
sit operatio"'.

Das Biudi gegen Praxeas bclebrtuns darfiber binaiis, daB das „cogi-
tare" dcr Ratio (= sopbia esseritialis), das ,,disponere" der Sopbia
(personalis) zuzuordnen ist^^b

In dem so dargclegten Lehrzusaminenb.ang sind die Worte Ter
tullians zu lesen: „scrmo operatio spiritus". „Agitalio"", „cogitatio""
und ..dispositio" sind die Tatigkeiten des goltlichen Geistes, aus
derien der Sermo bervorgebt^''".

'8' Hcrm. 18,2: 35,10 f.

'8^ So die Codices. Kroymanu uud Verhoeveu (btudien, S. 188): jecerat.
'8° Prax. 5,7: CC 1164.

'8' Vgl. Ps. 103,24.

'88 So lunius; et si: PXF.

'89 Pjo^._8,22.

'8° Herm. 20,2: W 37,271T.

'8' Vgl. Prax. 6,3: CC 1165; ..ipstim primuni protulit sermoncm, habenlera in
SC individiias suas, ralioncni ct sopliiam, ut per ipsiim fiereiit uiiivcrsa, jier qucm
eraut cogitata atque disjiosita inimo et facta iarn quantum in clei sensn^*. — ?'Iit
dcr Ratio dcrikt Golt (cogitat), mit dor Sophia „cli5ponit*% wahrcnd er mit dem
Senno schafft (facit). — Siche A. Orbc, EiemeiUos de teologia' triuitaria, iu;
Grcgorianum 39 (19:>8), S. 736.

Man verglolche, was Tcrtuliian im Apologeticnm geschriehcn hat; „propriam
snbstantiam spirilum adscribimus, cui et sermo insil pronnntianli, et ratio adsit
dlsponenti. et virtus pracsit perficienti" (Apol. 21,11: CC 124,52 f.; siehe die
Erklaruagec oben S. 58 f.). Vg!. Th. L. Verhocven, Studien, S. 111.
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what associations Tertullian implied by this latter statement, v/e should read the definition of the human word: (Latin) .

We are really dealing here with a protest of Praxeas, yet Tertullian will concede to him that the sermo is 'aer
offensus intellegibilis auditi'. The air is the substratum out of which the. human word, by means of articulation,
by a pressing and expelling and forming of the air, is brought to be a sound. The word, one could say, is air that is in a
particular state of movement.

We penetrate yet more deeply into the word of Tertullian's thinking when v/e recall his description of the human thought
process: (Latin).

When the human thinks, v/hen he 'moves' his understanding, his spirit, then this movement (motus, pulsus) of his
understanding (logitas, sensus ) necessarily results in the formation of the word. Without the word, thinking is not
even possible.

We can go further, for Tertullian offers us valuable statements on the nature of the activation of the divine spirit,
that finally leads to the production of the sermo.

At first, both in Adv. Herm. and Adv. Prax. the.'sophia nata et condita', who is already a personal dimension,
appears as the result of an agitatio of the divine intellect; the agitatio determines the transition from the impersonal
ratio (= Sophia) to the personal Sophia or to the sermo. (Latin).

Whereas agitare is a very general term, we find in a different passage, the manner of activation of the spirit of God
specified: (Latin).

Accordingly the work of the Sophia consists of cogitare et disponere; this is repeated twice and then he expressly
emphasises once again that (Latin). The book against Praxeas teaches us over and above this that cogitare is to be
linked to ratio (= sophia essentialis), and the disponere is to be linked to the Sophia (Personalis).

It is in this didactic context, that the words of Tertullian (Latin) are to be read. Agitatio, cogitatio and dispositio
are the activities of the divine spirit, from which the sermo proceeds./



AbsciilieBcnd heiBt es dann; „et duo (nar.ilidi der Sermo und df-r
spiritus) unuiii sunt". Wort und Geist bilden cine Einheit. Dcr Sermo
subsistiert im Geist und der Geist betatigt sidi im Sermo. Es handclt
sidi um cine Wirklidikeit, um cine Substanz, die man je uacb dem
Gesichtspunkt Geist oder Sermo nennen kann. Spricht man vom
Geist, so hebt man die Substanz hcrvor; nennt man ihn Scrrao, so
betont man das nersonliche Moment. Tertullian hat somit gezeigt,
in welchem Sinn kr ihn die Worte des Engelsi«® der Johannes-
orolog''®^ iihereinstimmen; or hat den anfanglidi aufgestellten Satzr O • - . 195

bewiesen und erklart: „Hic Spiritus idem ent sermo

b) Die Mensdiwerdung

Bisher hattc sidi Tertullian mit der falschen Dcutiing des
vcrses bcziiglith dcr Trinitatslehre aaseinanderzusetzen. Im folgen-
den Kapitel""^ dedit er das verkehrte Verstandnis der Mcnsc.i-
werdiing Christi seitens dcr Monardiianer aiif.

,Und:que ei.im obducti distiactione Patris et Filii quarn mancnte con.uact.one
dis:,onim.i3 ut solis ct radii ct fontis ct fluvii, per ind.viduum tamen numcn.m
dnonim vel trium, alitcr earn ad suam nihilominua sententiam Hiterpretari,
coaantar ut aeque in una persona ulrumque dislingnant, Palrem et
centes Filinm carnem esse, id est hominem, id est lasutn, Patrem autemSp
turn, id est Deum, id es: Christum. Et qui unum eundemque^contendunt Fatrcm
et Filiunj, iam iiicipiunt dividcro illos potius quain unare'

Tertullian entdeckt bei seinen Gcgnern wenig Folgeriditigkeit.
"Wahrend sie auf der einen Seite Vater und Sohn fiir densclben hal-
ten, spaltcn sie auf der andcren die Person Jesu Christi: Jesus 1st das
Fleisdi, der Mensdi, der Sohn; Christus ist der Geist, ist Gott und
Vater

Aus dem Text geht deutlidi hervor, daB FT eis eh und Geist die

»»'Lk. 1,35.

Job. 1,14. TJ ,•
'«» Fs ist wohl iiberfliissig, darauf hinzuwciscn, daB bicrmit kcinerlei Iden.i-

fikation der zweiten mit der dritten gottlicheu. Person voruegt TrO
K. Adam, Die Lehre vom heiligcn Geiste bei hermas und
(1906), S. 52 f.; vgl. F. Loo fs,Thcophilus v. A., S. 122f. on einer n ar
des Heiligen Geisles kann keine Rede sein; vgl G. " '
DTC XV, 151; A. d'Ales, La Theologie de Tertullien, Pans 1905, S.

Prax. 27: CC 1198ff.

Prax. 27,1.2.

Zur moaardiianisdien Uaterscbeidung zwischeu Jesus und Cliristiis vergleioic
man Tb. L. Vcrhocven, Studien, S. 159 164.

.,-Le'"-iUe d' t Ciiristoiogic audi der Monardiianer fus-. ,-1
a„u.. spTi.,...-,.i.-e

"wlm dice Lei>te e«f dct I.lantiGk.tio^ vor, Valer J-;
Tpi- b-ruht ist sie bereits vviderlegt; im vorhergehenden Kap . »
SriwH.; i. S»ei,t, daS d„ u.d der Gei.t Got.., „d,.
der Vater selbst ist. , n- 7

ipse^*"" sunt euius dicimtur, sed ex ipso et ipsius

Die Monarchianer.^issen aber auch den zweiten Teil des Lukas-
verses in ihrem Sinn zu deutcn.

Eroe, inauiunt, ab angelo praedicatum est: Proptcrea
voc.abitur*FiIius Dei-°". Ca.-c itaqm nata est, earo uaqne c . -

Soveit das Zitat der Monarchianer. Sie glauben in dem JVert des
Er^ls ibre Lehro enihaUcn zii midon, daB^der Mmisdi Jesus
Sohn Gottes sei. Was aus Maria gcboren wiru, wiru ..:Oun
nannt; aus ihr ^ird das Fleisdi geboron, also kommt mm cer
Sohn Gottes zu. Die Antwort Tertullians beginnt sei.r en.sa:ic....n.

eeneepit, et quod -rep. ul ^
er-o uasci habcbat, quod erat conceptum ct pariunuum, id -
voeabitur nomen Emmanuel, quod est interpretatum: .or,'
Taro -t:=tn Deua non est ut d= ilia dictum sit: Voeab.tuv s.sncium c.uu. De. ,

- VSI. A. Grnimeier, Dm^^eelogisd. spr^bje j-
Das Konz.l von i.halLenon p„xe.is isl.

gisches S'iiema .spiritus caro'.
««• Die Codices lesen: ipsae. Kroymann: ipse.

Ln 35 - V.l Prr.x. 26,2: CC 1196; sieho S. 76f. - im SArifttext derMonorLan'er'feblte^offcnbar das .,ex te", das Tertullian selbst na.urhch mo-.t
ausliiBi.

203 Prax. 27,4.

204 Matth. 1,23. - Wahrscheinlidt ist auA das Vorhergebende „de spir.u
saneto virgo coneepit.. .'̂ eine Anspielung auf den Text
„,.uod enim in ea natum est, de spiritu sanclo est .Vgl. Game 20,1. CC 903. bo
lauge nur auf den Lukastext eiugegangen wird, beiBt es nniuor
..spiritus sanctus" (sicbe S. 76 f.); erst im Zusammcnhang m.t dem ^mttbmuste
wird ..spiritus sauctus" gesagt. Beidc Ausdrucke bcdeuten al.er b,er dasselbe.

200 Lk. 1,35.

87
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In conclusion he says; at duo (namely sermo and spiritus) uniam sunt". Word and spirit form a unity. The sermo
subsists in the spirit, and the spirit is active in the sermo. It is a question of a reality, of a substance
that according to one's point of viev/ one can call spirit or sermo. If one speaks of spirit, then one is stressing
the substance; if one calls it sermo, then one emphasises the personal element. Thus Tertullian has shown in
what sense for him the words of the angel and the prologue of John coincide; he has proved the article of belief
originally laid down and explained (Latin).

(b) The incarnation.

Up to now, Tertullian had to dispute the false interpretation of the verses of Luke in respect of the doctrine
of the Trinity. In the following chapter he lays bare the false understanding of the incarnation on the part
of the Monarchians. (Latin).

Tertullian finds very little logicality in his opponents. Whereas on the one hand they take Father and Son
to be one and the same, on the other hand, they split the person of Jesus Christ: Jesus is the flesh, the human,
the Son; Christ is the Spirit, is God and the Father. It is clear from this passage that flesh and spirit are
the principle terms of the christology of the Monarchians; (Latin) is their briefest formula.

In so far as this doctrine is based on the identification of Father, Word and Spirit, it has already been refuted;
in the preceeding chapter Tertullian showed that the Word and the Spirit of God is not the Father himself. (Latin).
But the Monarchians are also able to interpret the second part of Saint Luke in their own way: (Latin)

So much for the quotation of the Monarchians. They believe that they can find contained in the v/ord of the angel,
their doctrine that the man Jesus is the Son of God. That which is born of Mary is called the Son of God; from
her the flesh is born and thus the title Son of God is due to him. Tertullian's answer begins very decisively: (Latin)/



scd illc qiii in ca natus cst Dcus, de quo et poalmus: Quoniam Deus homo natus
est in ilia et acdificavit cam voluntate Patris^*^^. Quis Dcus in ea natus? Sermo
et spirituSy qui cum sermone de Patris voluntate natiis est,
Igitur sertno in cariic, dum~®^ et de hoc quaercndum quomodo sermo caro sit
factus, utrumne quasi transfiguratus in carnc an indutus carnem"^°®.

Tertullian Icugnet also, daB sidi der Ausdruck „Sohn Gottes" auf
das Fleiscli beziehe. Im Gegenteil: das ist vom Geist Gottes gesagt.
Die Jungfrau bradite das zur Welt, was sie empfangen hatte, den
Geist, den Emmanuel, wie es bei Isaias vorhergesagtund im Evan-
geliura-^® als erfiillt dargestellt ist. Und nicht nur die beiden Eyan-
gelien des Lukas und Matthaus-^^ bezeugen, daB Gott von Maria
empfangen ward, sondern auch cin Psalmbclehrt uus iiber die
Geburt Gottes im Fleisdic. Tertullian zitiert den Psalmvers in starker

Abweidiung sowohl vom griechisdien als auch lateinisdien Text.
Offenbar hielt er seine eigene Interpretation der Stclle fiir so selbst-
verstandlich, daB er den Text seinem Vcrstiindnis gemaB nieder-
sdirieb: „Quoniam Deus homo natus est in ilia et aedificavit eam
voluntate Patris"

Daraufhin stellt er die mehr rhctorische Frage, welcher Gott denn
im Fleisdie geboren sei. Die Antwort lautet: „sermo et Spiritus, qui
cum sermone de Patris voluntate natus est". Es ist ein Satz, der in

seiner gedankenvollen Kiirze dcm Stil Tertullians entspricht. Der
Gott, der von dem Psalm als im Fleisdie geboren verkiindet wird, ist
das Wort und der Geist. Dieser Geist ist mit dem Wort aus dem

Willen des Vaters geboren. Im Blidvfeld Tertullians ist dabei sowohl

"'Ps-se-.s.

So die Codices, Rh und Evans; turn; Engelbrecht; dum sermo in carne:
Kroymann.

"8 Prax. 27,4—6: CC 1198 f.

18.7,14.

"» Matth. 1,2.3.

Lk. 1,35; Matth. 1,23.

"2 Pa. 86,5.

Der Text der Vulgata lautete; „Numquid Sion dicet: Homo et homo natus
est in ea, ct ipse firmavit earn Altissimus." Die Septiiaginta liest: /iijzrjo Sl(x>v eqeI
div&Qcono';, xai uvUnwuoz EyEvfjdrj £v ovrf], y.ai dOe/.iE/.iwCEi' atiri/v 6 vtfncrog.

In Adv. Marcionem (IV, 13,6: CC 573) kommt Tertullian dera Text der Septua-
ginta am nadisten: „Matcr Sion, dicet homo, ct homo natus est in ilia — quoniam
deus homo natus cst — et aedificavit eam — voluntate patris —, ut scias ad cum
tune gentiles convenisse, qui deus homo crat natus, aedihcaturus ccclesiam ex
voluntatc patris ex allophylis quoque". — Man sieht, wic hier die Form dcr
Zitation von .Advcrsus Praxean durdi die Einfiigungen Tertullians vorhereitet ist.

die Geburt als Gott aus der Geist-Substanz des Vators, als aueh die-
jcuiac als ^iciisch iju Fioisciit:

Nachdem nun die Fragc entschieden, wer Mensch gewordcn^ist,
niimlich das Wort —, taucht eiue neue auf, diejenigc naeh dcm V.' le

der Vereinigung von Wort und Fleisch. Das Wort wird in
Flcisdiverwandeit.sondern es bekleidet sicli nut clcinMcnschen-^®.
Wicderum bezeichnet Tertullian die gdttliche Wirkhcbkeit als Gmst,
die menschlidie als Fleisch; Jesus ist keine Mischung aus beiden S.ib-
stanzen, aus Fleisch und Geist, wie das Elcctrum aus Gold und Sdber

=>•' E. E

Inkarnatioa ocl

Gcistcs aus Coti 7.1
sermonc*': „if cnui

d'cser Stolie vou doin Hervor-aiii: dcr zwciton und
spricht, ist nioht anzunchincM. Es wiirdc dom sesamlcn Kontoxt widcrsproohcn, uer
sidi ausschliehlich fiir die Meiisthwcr.luug lies Sohues iutcrossiert.

Der Gcist ist hier die Suhstaiiz des Sermo; als sohkc is: sic mit dcm Senuo
zusammeu aus dcm Vater hervoigehraclit. Dcm Psalmvers selbst cntspriia.t eine
Zusammciisdiau vou gottlidier uiid mensililldier Gehurt: „D(!US homo n.-itus
est". Man vcrgleidic Carne 17,4: CC 904,25: „... de terr.v, id est caii.c
gencrationi resiguata, in spiritiim vivificantcm a dco est protalus" (vgl. Pracscr.
13,3: CC 197; S. 79, Anm. 153; S. 73).

Die gleiche Cedankeuverhindung zcigt sicli auch hei dcr Auslcgiitig dc? Ps.'dm-
verscs: „an'e liiciferum e.\ utero geucravi te" (Ps. 109,3). in .•viivcrsus Pr.axcan
17,2: CC 1165; vgl. 11,3: CC 1171) wird die Stc'le auf die Geburt aus oe:Q later
gedcutet; in Advcrsiis Mafciouein (V, 9,7: CC 690,2) dagcgc.i; auf seine Cchuit
aus der Jungfrau. Je nachde.'n hcdcutnt ..ante lucife.-ura" cntweder „vor alien
Dingcn" odel- ,.hci Nachl"; „ex utero" ciitwedcr „aus deiu Kcrzeii CoUes" oder
„0U3 doin Sdioh der Jungfrnu".

Am dciitiichsten aber offeiibart sidi TerUillians Zusaraincnsdiau in einer Stelle
von Adversus Praxean; dcr Text heginut mit der glciehen Frage, wie der ohigc:
„Quis Deus? Utique non Pater sed sermo Patris qui crat in Filio honiinis, id est in
carnc, in qua ct glorificalus iam, virtule vero et sermone; ct ante Icsus ,et Deus,
iiiquit, glorifleahit ilium in semetipso" (Job. 13,32), id c.st Pater Filiiim quern in
semctipso haheiis, etsi porrectum ad terrani, mox per resurreetionem niorte
devicta" (Pra.x. 23,12: CC 1193). —C.Aehy, Lcs missions divines, Frihourg 1958,
S. 74—80. Der Verfasser weist auf den von Tertulliau ge'sclicnen Zusarurneiiliaiig
zwiselien dcr Sendung des Sohnes (Thcophaiiien im Alien Testament, Inkarnation)
und seiner Zcugung aus dem Vater riiii. „Pour etrc envoye, il fant proccder de
Dieu" (S. 74). .Achy aiialysiert Adversus Praxean 9,2 (CC 1168) und kommt zu der
Feststeliuiig, daB in dicsein Text Tcrtiillian an die Irikariialion denkt, trolzdcm
aher am .Anfang das Sc'r.riftwort „Der Vater ist grdller als idi" (Joh. 14,28) auf
die Zeiigung als Sohu hozieht. „L'3haiS5emciit de 1incarnation repose sur une
inferiorite qui cst une couscquencc de la generation."

"5 Prax. 27,Off.: CC 1199; vgl. Prax. 12,3: CC 1173.

ill 1

Va n s. A'/ainst Praxc--. ... , i- i-
ie Zou-ui!^ <]es \VortG3 und den Hc.rvor^an? des HtGH-ea

hiiziohcn sei. Gnind dicscr ist
crmono were re!nove<l ;:il woiiin no wet.
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unltcii

or alloru. oa?

TerUilHan an

r. Viiterersou aud Oer;



88.

Thus Tertullian denies that the expression Son of God refers to the flesh. On the contrary; it is spoken
in reference to the spirit of God. The Virgin brought into the world what.she had conceived, namely the
Spirit, the Emmanual as had been prophesied in Isaiah and is presented in its fulfilment in the Gospel. And
it is not only the two Gospels of Luke and Matthew that prove that God was conceived by Mary, but there is also
a psalm that tells us of the birth of God in flesh. Tertullian quotes the verse of the psalm in considerable
divergence from either the Greek or the Latin text. Obviously he considers his own interpretation of the passage
to be so obvious that he simply wrote the text in accordance v/ith his reading of it: (Latin) .

Then he asks the more rhetorical question, which God was then born in flesh. The answer runs: (Latin). It is
a sentence that in its rich vrevity is typical of Tertullian's style. The God who is proclaimed in the psalm
as born in flesh, is the V7ord and the Spirit. This Spirit v/ith the VJord, is born out of the will of the Father.
Tertullian's field of vision here includes both the birth as God from the spirit-substance of the Father, and
also that as man in flesh.

Having now settled the question of who became man - namely the VJord - a neq question arises; that of the How of
the union of Vvord and flesh. The word is not transformed into flesh, but it clothes itself with the man. Once
again Tertullian denotes the divine reality as spirit, the human as flesh; Jesus is not a mixture of tv/o
substances, of flesh and spirit, in the way that electrum is a mixture of gold and silver./
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gemisflit ist. Er ist wirklich Gott und in Wahrheit Menscli; die beiden
Siibstanzcn bleiben in ilirer Eigenart erhalten*"®.

„Sic et apostolus de utraque eius substantia docet: Qui factus est, inqait, ex
seminc David (hie erit homo et filius homiais), qui definitus est Filius Dei se-
cundum Spiritum (hie erit Deus et scrmo Dei Filius)-". Videmus duplicem
statum, non conjusum sed coniunctum in una persona, Deum et hominem
lesum — de Christo autcm differo — et adeo salva est utriusque proprietas
snbstantiae, ut et Spiritus res suas egerit in iUo, id est virtutes et opera et
signa, ct caro passioncs suas funcla sit, esurieus sab diabolo, sitiens sub Sama-
ritide, flcns Lazarum, anxia usque ad mortem, denique et mortua est"'-'®.

Die Fonnel ist nun vollkommcn; cine Person, zwei Substanzen in

Jesus"'®. Im Grunde war aber die gleidie Lehre bereits im Apologeti-
cuin vorhanden"®®. Tertullian sdilieBt das Thema ab mit folgenden
Worten:

„Disce igitur cum Nicodcmo quia quod in carne natum cst caro est et quod de
Spiritu Spiritus est®®'. Neque earo Spiritus fit nequc Spiritus caro. In uno plane
esse possunt. Ex his lesus constitit, ex carnc homo, ex Spiritu Dcus. Qucm tune
angclus ex ca partc qua Spiritus erat, Dei Filium pronuntiavitservans carni
Filium hpminis dici.Sic et apostolus etiamDei et hominum appellans sequestrcm
utriusque substantiae confirmavitNovissime, qui Filium Dei carnem inter-
pretaris, c-xhibe, qui sit Filius hominis? Aut numquid Spiritus erit? Sed Spiri-
ium Patrern ipsum vis haberi, quia Deus Spiritus, quasi non et Dei Spiritus,
sicut et sermo Deus et Deo sermo" -''A

Damit lehnt Tcrtullian, wenn man es in der ihm naheliegenden Begrifflidi-
kcit der Stoa ausdriickt, die ,,crvyy_vatg" eindeutig ab. DaB er die „y.Qdai; i>l CXoyv"
oder audi „uisK" ab giiltige Lbsung annimmt, habcn wir an anderer Stelle bereits
gesehcn (S. 69; vgl. S. 62).

Rom. 1,3—i.

Prax. 27,11; CC 1199,58 ff.
A. Grillmeier, Die theologisdie und apradilidie Vorbereitung, in; Das

Konzil von Chalkcdon I, Wiirzburg 1951, S. 47—48, sdireibt zu dicser Stelle; „Aber
plbtzlirh stellt uns Tcrlullian vor eine Formel, welche seiner Zeit und ihrer
Problematik um Jahrhunderte vorauseilt. Es ist vor Chalkcdon die vollendetste

Inkarnationsformel, wcnn wir von den Priigungen des heiligcn Augustinus, be-
sondcrs aber Leos und seines Tomus an Flavian absehen." Ferner hebt dcr Ver-

fasser die Dbernahrae der trinitarischen Tcrminologie in der Lehre von dcr
Menschwcrdung hervor: ^Beaditcnswcrt ist schon, daB sidi liir den Afrikaner die
Transposition der trinitarisdien Begrifflidikeit auf die Inkarnationslehre ebenso
leicht crgebcn hat, wie sie den Griedien sohwcr gefallen ist. Es ist wohl kcin
Zufall, daB gerade in seiner Schrift gegen Praxeas die Inkarnationsformel der
Entwicklung der triuitarischen Begrifflidikcit folgt. Hier ist eine analoge Vcr-
wendung derselbcn Spradic und derselben Bcgriffsiuhalte gegebcn. Verschieden in
der Person, eius der Substanz nach, das ist der drcifaltige Gott." — Siehe audi
F. L o o f s, Paulus V. S., S. 236 f.; A. v. H a r n a c k, DG^ II, S. 319 f.

Apol.21,17.
Job. 3,6.
Lk. 1,35.
Vgl. I.Tim. 2,5.
Prax. 27,14.15.

In (liuscn Satzcn findcn wir noch clnm.ql ut-n Kcru der Lel;rc !• r-
tullians zusrtnirnongefaijt. Zwci Sulvstanzun sine! in Jesus vrvetnigt.
Das Fleiscb bezeiehuct ibn als Mensdien; weil er Fleisdt isl, ist er
der Mensdiensonn. Er i.st aber audi Geist voiu Geisl"^ und dcslialli
Gott und Gottes Sohn. Paulus hat dcnselben Gedanlccn in seinem
erstcn Brief an Timotlieus ausgesprodien, indem er Cbnstus den
Mittler Gottes und der Menscben nannte—®; er ist es kraft der beiden
in ihm vcrsohnten Natiiren""'

Tertullian, so moditcn wir am Endc dieser Untersudiung liber den
Sermo und den Geist feststellen, vertritt in bemerkenswerter Kon-
tinuierlidikeit in all scinen Werken die gleiclie Auffassung. Der
Scrmo, dcr Sohn Gottes, wird Geist genannt kraft seiner Teilbabe an
der geistigen Substanz dcs Vaters.

111. Der HeiligeGeist, dritte Person der Gotthcil

1. Die Bedeutung der Frage

Eiii fliiditiger Blidt iiber die versdiiedenen "^i'erke Tertulitans
zeigt, daB cr sidi in scincii dogmatisdi-poleinisdien Sdiriftcn vor
allcm gegen soldie Irrlehrenzur Vi'ehr zu setzen iiatte, die die Peison
Jesu Ghristi betrafen. Seine Gottheit eincrseiis, seine walire ivien-
sdiennatur aridererseits gait es zu verteidi.gon. Ini Miltelpunkt uo.s
theolcgisdien Interesses Tertullians steht darum weitgehend die

son Christi'.Per

Diese Koazentrierung der Aufmerksaiiikeit auf die zweite Pe.rson
in dcr Gottheit ist audn in dem triuitarischen Traktat Adversus
Praxeaa deutlich zu spiiren. Sidier war tier ivionardiianssnius eine
trinitarisdie Haresie; doch darf man annehmen, daB der Hedigc
Geist dabci nidit sehr im Blickfeld stand". Tertullian miiht sidi vor

Vgl. Joh. 3,6.

Vgl. I.Tim. 2,5.

2-" Ira SciiUiEkajjitel dcs \Verkcs iibcr die Aufcr.stehiing der i olcn fiinrt Ter-
tullian den ictzlcrcn Gcdauken aus; igitur caro, et fjuideoi omnis, et
quidcm ipsa, et quidcna intcgra. in deposito est ubicumqne apiid dciini per
fideiissiniiini sequcotrern dci ct lioniinum lesuni Cnristuxn (l.Tim. 2»d), qni et
homini deum et hominein deo reddet, carni spiritum et spiritui carnem, qui
utrumque iam in semetipso foederavit, sponsam sponso ct sponsum spoiisae com-
paravit'" (Res. 63,1: CC 1011).

1 Vgl. G. Bardy, art. „Tertullien", DTG XV, 150 f.
^ Siehe die Ausfiihrungen iiber die Lehrc des Praxeaa 3- 11 ff.
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He is truly God and truly man; both substances retain their ov/n character., (Latin). The formula is now complete:
one person, two substances in Jesus. But basically the same teaching was already present in the ApologetiCum.
Tertullian concludes the subject in the following words: (Latin).

In these sentences we find once again a summary of the core of Tertullian's doctrine. Two substances are united
in Jesus. The flesh marks him as man; because he is flesh, he is the son of man. But he is also spirit of the
Spirit and therefore God and Son of God. Paul expressed the same idea in his first letter to Timothy, when he
called Christ the mediator of God and of man; he is this by the power of the two natures reconciled in him.

At the end of this study of the sermo and the spirit, we would like to point out that Tertullian maintains the same
view with remarkable continuity throughout all his works. The sermo, the Son of God, is called Spirit on account
of his participation in the spiritual substance of the Father.

III. The Holy Spirit,Third Person of•the Deity.

1. The significance of the question.

A quick glance through Tertullian's various works shows that in his dogmatic-polemic writints he had to take up
arms above all against such heresies as concerned the person of Jesus Christ. It was a question of defending
on the one hand his deity, and on the other his true human nature. At the centre of Tertullian's theological
interest therefore we find the person of Christ.

This concentration of attention on the second person of the Godhead can be noticed clearly in the trinitarian tract
Adversus Praxean. Certainly Monarchianism was a trinitarian heresy; yet one can assume that in it, the Holy
Spirit took up a less prominent position. Tertullian is at pains/



allcin clarum, eine zweite Person in Gott nachzuweisen^. Nach seiner

Anffassung ist cs dann audi niclit melir so schwer, eine dritte Person
anzunchmen, wenn sie in der Schrift bezeiigt ist. Ist einrnal der Er-
weis erbradit, daB durdi die zweite Person des Sobnes die gottlidie
Monardiie nicbt beeintraditigt wird, dann gesdiieht das audi nidit
durdi eine dritte Person^.

Tertiillian denkt also die Lehre iiber die dritte Person, den Hei-

ligen Geist und seinen Hervorgang aus Gott nicht selbstiiudig diirdi®.
Bezeidinend fiir seiu Vorgehcn ist folgender Satz:

„Hoc mihi ct in tcrtium gradum (Uctiirn sit, quia Spiritura non aliunde puto
quam a Patre per Filium"".

Unser Antor triigt ausfiihrlidi seine Lehren iiber den -Sohn Gottes
vor, inn dann zu benierkcn, daB Ahnlidies audr vom Hciligen Geist
zu sagen sei. An der erwalinten Stelle wird gleidisam nebenbei die
fiir iins wertvollste Aussage iibcr den Hervorgang des Geistes aus
Gott gemacht; es handelt sidi dabei gewissermaBen nm eine FuBnote
im diristologisdien Teil eines trinitarischen Traktats.

2. „Spiritu8 a Patre per Filium"

„Spiritum non aliunde puto quam a Patre per Filium"^. Das ist
die Formel Tertullians, mit der er den Hervorgang des Heiligen

' Vgl. Prax. 3: ausfiihrlidi handelt Tertullian nur vom Sohn; der Heilige Geist
wird zweifellos gleidibereditigt genannt, abcr Tertuliian hat sidi kciue cigcncn
Geduaken iiber ihn gemadit; was iiber den Sohn gcsagt ist, wendct er auf den
Geist an. — Siche anch besonders Prax. 13,5.6.

•^ Tcrtullian battc wobi keine Schwicrigkelt gchabt, die gottlidic Monardiic als
von mchr als drei Pcrsonen vcrwaltet anzunebmeu. Er hat nidit daran gcdadit,
daQ Gott notweudig drcipcrsonlidi scin muB. Vgl. Prax. 10,8.9; siebc S. 37,
Anm. 152.

® Vgl. J. Stier, Die Gottes- und Logoslehre Tertullians, Gottingen 1899, S. 92,
A. 1: „Gberbaupt ist der heilige Geist in totalcr Analogic des gottlichcn Logos ent-
widiclt". — A. V. H a rn a c k, DG^ I, S. 531, A. 4. „Deii heiligen Geist... hat Ter
tullian in der Sdirift Adversus Praxean auf Griind der Taufformel Icdiglidi nacb
dcrn Schema der Logoslehre bchandelt, obnc jede S])ur cines selbstandigen In-
tcresses.*' — Dodx kanu man nicht sagen: ,,Das Moment dor Pcrsonlichkeit des
Geistes ist hei Tertullian Icdiglidi eine aus Consequcnzinadierci stamniende Er-
rungcnsdiaft." Viclrnebr ist die Personhaftigkeit des Geistes eine Wahrbeit, die
Tcrtullian in dcr Heiligcn Sdirift susgesprodien fand (vgl. S. 55, Anm. 259).

6 Prax. 4,1: CC1162,5f.

^ Prax. 4,1: CC 1162,5 f. — Vgl. A. d'Ales, La Theoloirie ds Tertullien, Paris
1905, S. 96,

Goistcs umsfhreibt. Der Vater ist der Ursprung, der Sobn auch hicr
der Mittlcr ®. , ,

Unmittclbar vorher hicB es; „Filiura non aliundc deduce sed de
substantia Patris"0. jg^zt wird entsprechend vom Goist
„5piritum non aliunde puto quam a substantia Patris per Fihum .
Der Gcist liat an der Substanz des Vaters toil und cxistiert nur in
innigster Vcrbundenheit mit ihr

Es crgibt sicli die Fragc, wie die Mittlerschaft des Sohncs bei der
Hcrvorbringuug des Keiligen Geistes aus dcr vaterlichcn Substanz
zu begrcifcn ist. Allcin sclion die Bezeidinung des Geistes ais ,,tertius
gradus" an uiiserer Stelie legt es nabc, die Gleichnisse zur wciteren
Erkliiruiig iieranzuzicben. In ilrnen ist ja die Dreifaltigkeit ais ,,per
consertos et connexos gradus a Palre decurrens"'dargestelU. Der
Text hat uns in r.nderem Zusammenliang sriion beseluiitigl

„T«rtii.s cnini est Spiritus a Deo et Fiiio'= siciil lertius a radice irucM ex
"jrutice ct icnius a jontc rivus cx fluminc et tenius asole apex ex nMoj'"".
Nadi dicsen Vcrgleichen zu scblicBen, ist der Dobn uerjemge, aus

dem uiimittelbar der Gcist hervorgcht, wie die Frucbt aus dem
Slraucb, dcr Wasserkanal aus dem FluB und die Strabicnspitze aus
dem Sonnenstrahl. Das bedeutct, daB dor Gcist eine „i)citio-' dcr
Substanz des Sobnes ist, so wie der Sobii eine ,,portio "der viilerlicuen
Substanz ist. Der Geist empfangt nidit dirckt voin Vatcr die gdtilifhe
Substanz, sondern durcli den Sohn: darum ist cr ,,tertium nomen
divinitatis" und „tertius gradus maiestatis"

Fin weiterer Text bestatigt das Dargelegte. Tertullian erklart,
warum der Vater im Sohii und der Sohn im Vater sei, niimlieh durch
die Wuiider und durch die verkiindigte Lehre: „pcr opera ergo vir-
tutum ct verba doctrinae manens in Filio.Pater per ea vidctui per

®Vgl. J. Slier, Die Gottes- und Logoslehre TcrtuUians, Gottingen 1899,
S. 92, A. 1. — G. Achy, Les missions divines, Frihourg 1953, S. 841.

" a.a.O.: CC 1162,1.

Siehe vor allcni S. 48 ff.

Prax. 8,7: CC 1168,46.

" S. 17 f.

Das ist nidit im Widersprudi zii „a Palre per f ilium'", wo „ah" die Bc-
wcgnng des Ausgchens hczeichnet. Im ohcn angefiilirtcn Te.xt wird nut „ab eher
der .4bstand der Zabi oder audi dem Range nadi angegebeu. Der Geist ist der
dritte nadi odcr neben Vatcr and Sohn. Siehe S. 17, Anm. 32.

=M>r.ax. 8,7: CC 1168.

" Prax. 30,5: CC 1204,25.
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above all to establish a second person in God. In his view it is then no longer very difficult to accept a third-
person, if it is attested to in the scriptures. Once a proof is brought that the divine monarchy is not harmed
by the second person of the Son, then it will also not be harmed by a third person.

Tertullian then does not think of the doctrine of the third person, the Holy Spirit, and its procedure from God,
as a separate entity. His approach is typified in the following sentence. (Latin).

Our author presents in detail his teachings on the Son of God, and goes on to remark that the same can also be said
of the Holy Spirit. Also in the same passage moreover, the statement of the most value for us is made, on the
procedure of the spirit from God; it is a matter, so to speak, of a footnote in the christological section of a
trinitarian tract.

2. Spiritus a Patre per Filium.

(Latin). This is the formula by which Tertullian describes the coming forth of the Holy Spirit. The Father is
the origin, the Son here too the mediator.

Immediately before he had written; (Latin)

Now he says equally of the Spirit: (Latin).

The Spirit has a share in the substance of the Father, and exists only in the cloest relationship with it.

The question arises of how we are to understand the mediatorship of the Son in the production of the Holy Spirit
from the substance of the Father.. Alone the naming in our passage of the spirit as the tertius gradus suggests that
we should look at the similes for further explanation. In them, after all, the Trinity is represented as (Latin).
We have already looked at this passage in another context (Latin).

Judging from these comparisons, the Son is the one from v;hom the Spirit proceeds directly, like the fruit from the
blossom, the water-channel from the river, the apex of the ray of light from the beam of sunlight. That means that
the spirit is a portio of the substance of the Father. The spirit does not receive the divine substance directly
from the Father but through the Son; therefore he is (Latin).

Another passage confirms what has just been said. Tertullian explains why the Father exists in the Son and the Son
in the Father; namely by the miracles and by the proclaimed teaching (Latin)/
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In this way the close connection of Father and Son becomes clear.

The same must be said of the Holy Spirit; "He shall receive of mine", as Christ received of the Father. Tertullian
continues : (Latin).

The Father is in the Son, because the Son proceeded from the Father, received of the Father. The Son is in the
Paraclete, because he in his turn comes from the Son. One proceeds out of the other, in the graded sequence
as is illustrated in the familiar similes; the Son from the F ther, the Spirit from the Son, and therefore
the latter from the Father by way of the Son. The words that Tertullian uses show clearly his attitude to the
similes: sun and ray are two forms sed coharrentes ; and the divine Trinity unfolds itself (Latin).

3. Spiritus in sermone

One can ask the question, when was the Holy Spirit brought forth from the Father by the Son. The Father was
originally alone; with a view to the Creation of the world, the Son was brought into being. Does the Spirit too
already participate in the Creation as a person distinct from the Son?

We must answer the question affirmatively, at least as far as the creation of man goes. Tertullian asks himself
why in Genesis plural comes to be used: "Let us make man in our image, after our likeness' and 'Adam is become as one
of us'. His explanation is as follows: (Latin).

Here the Holy Spirit is quite clearly named as the third person beside the Father and the Son; like the Son he is
arbiter and minister at the Creation. The Father creates man together with the Son and the Spirit, he creates
him in their likeness that is on the model of the Spirit who one day is to sanctify this man.

After this clear statement, it is easy to find the same thing confirmed or supplemented in other passages. For
example in the book on baptism,/



Taijfc (las HcraLkoinincii ties Heiligen Geistes beini Vollzug dieses
Sakramcntcs mit seineni Schwebcn iiber den L'rwassern verglicben
und so seine vom Vater and Sohn getrennte Person vor dor Schop-
fnng bezeiigt"k

SclilieBlich sei nocb auf einen der Bev/eise Tertnllians fiir die TJn-
terscheidiing der drci gbttlidien Pcrsonen hingewiesen. Er stiitzt sicE
auf die Tatsache, daB in der Heiligen Schrift, auch derjenigen des
Alton Bimdcs, bald der Vater, bald der Sohn, bald der Hcilige Geist
als Pcrsonen eingefiihrt werden^-. Dabei wird vom Geist gesagt:

„Aniraadvertc etiam Spiritum loqiientem ex tertia persona (Ic Patre et Filio:
Dixit Dctninus Domino mco; sede ad dexteram meam, donee ponam inimicos
tuos scabelliim pcdum tuorum '̂. Item per Esaiam: Haec (licit Dominus Domino
meo Christo"; item per eundcm ad Patrem de Fiiio; Domine, quis credinit
auditui nostro et bradiium Domini cui revelatum est? Annnntiavirana oe il!e;
sicut puerulus, sicul radix in terra sitienti ct non erat forma ciu3 nee gloria""'̂ .

Es ist der proplietische Geist, der als Person zum Vater und zum
Sohn oder iiber den Sohn spricht. Dicselbe Auffassung liegt audi in
Adversus Marcionem vpr:

„Quia at alibi spiritus ad patrem de filio: omnia subiecisti sub pedibus eius"".

Der Heiligc Geist als dritte gottlidie Person wirkt also bereits vor
der Geistsendung durdi den Auferstandenen. Er ist der prophctisdie
Geist des Alton Testamentes; er ist der Heifer des Sohnes hei der
Schopfung und deshalb zwar nach dein Sohn, aber vor der Er
se ha f f un g der We11 als Person hervorgebracht.

Sophia und Sermo idcntlsrh sind. Ein iihnliches Ziel wird iuHerm.15,1 (W 65,3 ft.;
zitierl S. 60) verfolgt. Dort v.erdcn der Sermo die „dei dextera", Serrao und
Sophia die bciden Hande Gottcs gcnanut. —Nebenbei sei bemerkt. dab Ireuaus
in den beiden Hiindcn Gottes den Logos und den Geist siebt; vgl. J. Mambrino,
Les deux mains de Dieu dans Poeuvre de 6. Irenec, in: Nouv. Revue Thcol. 79
(1957), S. 355—370.

Bapt. 8,3: CC 283,12: „Tunc ille sanctissimus spiritus super emundata ct
bencdicta corpora libens a patre desccndit superque baptism! aquas tamquam
pristinam sedem recognosccns conquicscit (Gen. 1,2)." — Vgl. Bapt. 3,2: CC
278,6ff.; 4,1: CC 279,Iff.

52 Prax. ll,4ff.: CC 1171,26ff.; siebe S. 46 f.

53 ps. 109.1.

5^ Is. 45,1.

55 Is. 53,1.2.— Prax. 11,7: CC 1172,52 ff.

58 Ps.8,7. — Marc. V,17,6: CC 714,12 f. — Siebe auch Marc. IV, 40,6: CC
657,24: ..Spiritus cnim propbcticus, vcliit iam contemplabundus dominum ad pns-
sioccm venicntem". So beibt es in der Deutung von Is. 63,1.3; iibniicb Marc. IV,
11,7: CC 567,5.

Dodi vermag dor anfangs ziticrte Text" tins nicbt niir Gev,if,licit
iibcr (lie Hervorbringiing des Geistcs vor der Weltsthbpfuug zu
geben, er bringt auBerdem no(di einen weiteren t^ertvoUen Hinwets
iiber die Art und Wcise, wie dies gesdiah. Ein soldier Fiagerzeig ist
in der Wendung enthalten: „Spiritus in sermone". Sie legt die An-
nabme nabe, da8 Tert.ullian die Hervorbringung des Geistes in ganz
abnlidier Weise begriffcn bat wie die des SermodaB namlich dem
„Spiritus in sernione" die sdion personbafte Sophia, das ,,verbiim
internum'^ in deni ProzeB der Zeugung des Sermo, entspridit

AbsdilicBend sei eine sdiv/er verstandlidie Stelle bcbandelt, fiir
die sidi jedocb cine Ldsung wenigstens andeuten biBt.

„At ubi venit Christns et cognitus est a nobis quod ipse", qui nuraerum retro
feccrat, factus secundas a Patre et cum Spiritu tertius, ctiam Pater per ipeam
plenius manifestafos, redactuir: est iarn nomcn Dei st I/'o;:r.ai in un:onera ai,
quia n.-.tioncs a multitudine idolorum transire.-it £-.d linicuvri Deum ct d;flcrcnt:a
constitueretur inter cultores unius ct piurimae divinit.-!!:.': "

Das Auffalligo hierbei ist, daB Cbri.stus der Zweitc ncbcn dem
Vater und offenbar zugleitii dcr Dritte genannt wird. Daraus wiirde
folgen, daB Tertullian in dem Gcist, den Christus in irgeiideiner
Weise in sidi triigt, kein eigcnes, scibstandiges Subjekt erkcnnt, weil
er ebon Christus — und nicbt den Gcist — als Dritten bezcic'nnct^-.

Einc solclie Auffassung widerspricbt aber all den anderen Texten,
in dencn der Heilige Geist als selbstaiuliges Subjekt und Penson be-
achtet ist^^. In einem soldien Fall muS der Vcrsudi gcinadit wcrden.

Fr^jx, 12,3; siehe S. 95.

Vgl. S. 92, Anm. 5.

Vgl. S. 82, Anm. 173.

Ursinus, Evans: ipse (sit).

Prax. 13,7: CC 1175.

F. Loofs, Lcitfadcn, S. 122, bezicht den Text auf den gesrbiditlidien
Christus („Dcr gcscliiditlichc Cbristus war factus secundus a Fatrc ct cum Sniritu
tertius"), von deni narK der Hirnnielfahrt der Geist aiisgeht. — Es schcinl jedocb
siclier, daB Tcrtuilian bei dcrn „fac.tus sccundus a Patre" an den Rcrvorgang des
Sohnes aus dcia A'atcr dacbtc, Das beweist zuniiclist das „qui niunerum retro
icccrat", wclclics sich auf die ,,proIatio" als Ursprung dcr Zwcilieit und Drcibeit in
Gott bezieht (vgl. Prax, 13,5: nSecur.dum rationcm oikonomiae, quac facit
numerum'')i soflann der Vergleich mit anderen Stcllcn: ,,quoin sccundiim a se
feccrat agitancio iiitra se" (Prax. 5,7), „exinde cum Patrem sibi facicns de quo
procedendo Filius, factus est primogcnitus . . (Prax. 7,1). „omnc quod prodit ex
aliquo, soGundiiin sit cius neccsse cst" (Prnx. 8,7).

Prax. 2,4; 3,1.5; 4,1; 8,7: 9,1.3; 11,7; 12,3.7; 13,5; 25,1; 26,9; 30,5
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the descent of the Holy Spirit at the completion of this sacrament, is compared with his hovering over the
primeval waters, and so testim <ny is given of his being a person separate from Father and Son before the creation.

t

Finally let us mention another of Tertullian's pieces of evidence for distinguishing between the three divine
persons. He bases it on the fact that in the scriptures, including those of the Old Testament, sometimes the
Father , sometimes the Son and sometimes the Holy Spirit are introduced as persons. Of the Spirit, this is said;
(Latin).

It is the prophetic spirit who as a person, speaks to the Father and to the Son, and about the Son. The same
idea occurs too in Adversus Marcionem. (Latin).

The Holy Spirit as the third divine person is already ^t work before the sending of the Spirit by the risen
Christ. He is the prophetic spirit of the Old Testament; he is the helper of the Son at the Creation, and
therefore was brought forth as a person after the Son, but before the creation of the v/orld.

And yet the passage quoted at the start is able not only to give us certainty about the bringing forth of the
Spirit before the creation of the v;orld, but in addition it gives us a further valuable indication of the manner
in v/hich this happened. Sii h a suggestion is contained in the phrase spiritus in sermo. It suggests that
Tertullian understood the bringing forth of the Spirit in a way quite similar to that of the sermo, namely that
the Sophia who is already represented as a person, promises to the spiritus in sermo, the verbum internum, in the
process of creating the sermo.

Finally let us look at a passage that is difficult to understand but for which it is possible at least to indicate
a solution. (Latin).

The striking thing here is that Christ is called the second beside the Father, and clearly at the same time, the
third. It would follow from this that in the spirit, which Christ in some way carries within himself, Tertullian
recognises no separate, independent subject, because he denotes, as the third, J hrist- and not the Spirit.

But such a view contradicts all the other texts in which the Holy Spirit is considered as an independent subject
and person. In such a case, the attempt must be made/



den strittigen Satz mit den iibrigen AuBerungcn in Einklang zu brin-
gen, wie cs ja iibrigens Tertiillian selbst getan hatte'̂ ''. Dabei sind
folgcnde BeobacJitungen vonWichtigkeit.

Wie schon bemerkt, ist Tertullians Aufmerksamkeit in seiiien trini-
tarischen Darlegungen ganz auf die zweite Person gerichtcf*". Er-
innert er sidi dann plbtzlich auch der dritten Person, so Kommt es zu
eingescliobenen Erklarungen wie etwa: „Iioc mihi et in tertiuni gra-
duni dictum sit"^®. Gerade diese Tatsache ist fiir das uns hier in-
tercssierende Kapitel diarakteristisch, um so mehr, als es von einem
Einwurf des Praxeas bestimmt ist, der nur von zwei Gottern und
Herren redet: „Ergo .. . provocabo te ut ... constanter duos deos
et duos doniinos praedices '̂̂ k In seiner Erwiderung bezieht sich
Tertullian natiirlidi auf diesen Vorwurf, versiidit aber aucii, die
dritte Person iminer wieder initzuerwiihnen. Auf diese Weise kornint
cs zu folgenden Aussagen: ,,Diios quidem definimus, Patrem ct Fiiium
ct iam tres cum Spiritu sancto"', und wenig weitcr: „Duos tamen
deos et duos dominos numquam ex ore nostro proferimus, non quasi
non ct Pater ct Filius Deus et Spiritus Deus, ... sed quoniam
retro et duo dii et duo domini praedicabantur"^®.

In diesem Zusammenhang stcht unsere Stelie. Darum wird das „et
cum Spiritu tertius" am besten als eine erklarende Einfiigung ver-
stauden, wobei sidi ,,tertius" nicht melir auf Christus, sondern auf
den Geist selbst bezicht. Eine sinngcmaBe Wiedergabe konnte dem-
nadi lauten: „Christus wurde der Z^reite ncben dem Vater, und
mit dem Geist ist der Dritte geworden.'" Diese Lbsung sdieint audi
von der Struktur des lateinisdien Textes her gesehen durchaus ver-
tretbar.

Zusammenfassung

Wiederum stellt sidi der Substanzbegrif f als von entsdieiden-
dcr Widitigkeit fur Tertullians Denken heraus"®. Die gottliche Sub-

" Vgl. Prax. 26,1: CC 1196: „ne tot uiaaifeste pronuntiata et ante et postca
nnus serrco suhvertat, secundum omnia quain adversus omnia, etiain adversus
6U03 sensus interpretandus."

« Siehe S. 91 f.

" Prax. 4,1: CC 1162,5.

" Prax. 13,5: CC 1174f.
Prax. 13,5.6.

" Siehe S. 54f. — Vg!. S. Boulgakof.Le Paraclet, Paris 1944, S. 19.

Star.-/ lit cine geistigc Substauz: Gott Ut Ce;it. Danim lil .le.i!! e.-:
Solin. (lor aus der gottiidien Subs'.anz hervorgebt, Goist. cuii dcsioii
gbttlidie Wirldichkcit bctont werden soil, ist „splritus" die ibm aii-
gemessene Bezeiclinung. ^

Die Meiischiverdung wircl als eine Vercinigung von Geist und
FIcisdi aufgefaBt: Dor Geist ist die gbttlidie, das Ficisdi die mensdi-
lidie Wirkliclikeit. Beide Substanzen sind in der cinen Person Jesu
Christi verbunden. Damit ist fiir die latcinisdie Kirclie in erstaunlich
fruher Zeit die vollcndete diristclogische Forme! gcfunden.

Fiir die Lehre vorn Heiligen Geist als der dntten Person in
Gott erwcist sich eine solche Begrifflichkeit als leidit miGversliind-
lidi"°. An jeder einzelncn Stcllc muB p.iis dom Zusammcnhang be-
stiinmt v.'crden, in iveiciieni Sinn das wort ...spiritus gonraucni ist.
Die Sdiivierigkcit dor sadigeniHBen Interpretation rertiiliians wird
noch vergrbBert dureli die Tatsacbe, daB die Pneuinatologie nod: ganz
in ihren Anfiingen stcckt.

Dodi lasscn sidi aiidi hier sdion jctzt einlge widitige, festsiehcade
Siitzc angeberi. Der Heiligc Gcist ist die drittc Person der Gott-
heit. Das war hcreits iin ersten Toil der Untcrsudiung — rniiule.stens
fiir die Zeit dcr Abfassung von Adversus Praxean — klar gev/or-
den". Als beachtliche Sdiwierigkcit stellten sidi jedodi Aussagen
Tertullians entgegen wie „Hic Spirilus ide.m erit ser.aio'-Es konnte
gezeigt werden, daB an soldien Stelien keine Idcntlfikation des Wor-
tes und des Geistes als Personen voriiegt, da „spiritinG hier als 6ub-
stanzbegriff zu vcrstchen ist®k Was die Art und Weise der Hervor-

" Ycl. A. d'.A.les, La Thcologie dc TertuUieii, Paris 1905, S. 96; M. Txrie-
bel, Stiidien zur iiltcrrn rf.ntwiihing der abendliindischcD Triiiit.atslclire bei
Tert'iUian .iiid Novatian, Marburg 1932, S. 80—35. Der Verlasser spricbt von
einciu doppellen Si.un ini spiritus-Begriff: rds Wesensbcstirnn-.ung und a!s Be-
zeichniing iur die drilto Person, in Gott. — Siehe aucli F. Loofs, Paulus von.
Sainosata, 3. 222.

•''' Siebe S. 5.5.

Sielic vor allcm S. 78lT.

Diescm Bowels dienten die Ausfiitirungen iilier die vcrscbiedenen V/erke
Tertullians in vorliegcudem Toil der .4rbeit, angefangcn voni .-tpologeticum bis
Adversiis Praxean. Die Behauptiing, dafJ Tertiillian die zweite und die dritte
Person Gottes niebt gleichsetzt, kann also fiir die gesamte Zcit der sciiriflsteiieri-
sdien Tntigkeit Terluiiiaas aufreci-.t criialten werdcn, vorausgcsetzt, da.3 er in
seiner vormonlanistisdien Periode den Cci.st iiberbaupt als Person hennt. Die
Bereciitigung einer solciien Voraussetzung geht vor aile.m aus dein foigecden Teii
der Untersuciiung horvcr.
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to bring the sentence in question into harmony with the remaining statements, as Tertullian himself waild have done.
In this, the following observations are of value.

As has already been said, in his trinitarian statements, Tertullian's attention is directed entirely to the second
person. And when he suddently remembers the third person too, we get interpolated explanations such as (Latin).
This fact is characteristic of the chapter we are interested in here, all the more so as it is determined by an
objection of Praxeas, who speaks of only two Gods and Lords: (Latin).

In his reply Tertullian naturally refers to this reproach, but also tries alv/ays, over and again to mention the
third person. In this way we get the following statem.ents: (Latin) and a little further on (Latin).

It is in this context that our passage stands. Therefore the best thing is to consider the et cum Spiritu tertius
as an explanatory insertion in which tertius no longer refers to Christ, but to the spirit himself. A reading
could therefore nov/ run: "Christ became the second beside the Father, and with the Spirit became the third". This
solution, looked at from the structure of the Latin text, seems thoroughly acceptable.

SuTiimary.

Once again the concept of substance turns out to be of vital importance for Tertullian's thinking. The divine
substance is a spiritual substance; God is spirit. Therefore the Son who proceeds from the divine substance is
also spirit. When the divine reality of the latter is to be emphasised, spiritus is the suitable term.

The incarnation is understood as a union of spirit and flesh. The spirit is the divine reality, the flesh the
human. Both substances are united in the one person Jesus Christ. Thus at a remarkably early date, the complete
christological formula is found for the Latin church.

In the doctrine of the Holy Spirit as the third person in God, such conceptual thinking turns out to be easily
misunderstood. In every individual passage we must determine from the context , in what sense the word spiritus is
used. The difficulty of Tertullian's pertinent interpretation is increased by the fact that pnevimatology was still
in its early beginnings.

But even so it is possible to state a few important, lasting articles of belief. The Holy Spirit is the third
person of the deity. That was already made clear in the first part of the study - at least for the time of the
writing of Adversus Praxean. Hov/ever, considerable difficulties arose with statements of Tertullian like (Latin).
It could be shown that in such passages, there is no identification of the Word and the Spirit as persons, since here
spiritus is to be understood as a concept of substance. As far as the manner of bringing forth/



bringung des Heiligen Geistes betrifft, so stellte sicb heraus, daB er
nadi der Lehre des Afrikaners vor der Schopfung als „tertius gradus
inaicstatis'" aus dem Vater durcb den Sohn hervorgeht und an der
Ersdiaffung der Welt und vor allem des Menscben als Person, ais
„arbiter" und „minister" — wie der Sobn — beteiligt ist"^.

" Siehe S. 92(i.

Dritter Teil:

Die Gegenv/art and das Wirkeis des lieiligen Geistes

in der

1. Der Gottmensdi und der Heilige Geist

1, Christus, der Gesalbte

Will man das Wirken des Heiligen Geistes in <Ier Welt betraditen,
so stellt sicli 2unac!:st die Frage he A dein Verhaitnis awisdien, de:;iL
Gottmensdien und dein Heiligen Geist. in diesem /Ltusamme-nriang iit
es naheliegend, zuerst die Bezeidinung Jesu als C.hvistus zn untor-
suchen.

In dem Werk gegen Praxeas wird ausfiihrlidi iiber die Bedeutung
des Namcns „Christus" gesprocben. Praxeas mbcbte den Vater seibst
Christus genannt vdssenb Tertuilian legt demgegenuber dar, daS es
sidi bier eigentiicJi nicbt um einen Namen handle, sondern vielmohr
um eine Beneanung (appeliatio potius); „unctns enim signincatiir .
Jesus v/ird Christus genannt „ab unctionis Sacramento"; es ist nies
eine „accide.a3 nomini res''

Jesus Christus hat diese Salbung von seinein Yater emplangen:
„ItaetFilium Dei Jesiim contestati sunt^ et Fiiium aPatre unctura"'%
und zwar als Mensch, an seincm Fleisdi: „Dicendo denique: Ciirt-
stusmortuus est®, id esunctus, id quod unctuin est mortuiiui osienuit.

> Pras. 27,1: CC1198,8j.; 28,1: CC 1200. — Vgl. S. 86.
®Prax. 28,1; vgl. Pr.ax. 28,8: CG 1201,37 ff.: „Quon:m nomimim alteram est

propriuiu quod al> angeio impoaitum est, alteruui accidena quod ab unctione con-
venit, dum tamea Christus Filiuc sit, non Pater." — .^hnlich heiBt cs in .Adversus
Marciouem: „Dei aomcr., quasi naturale divinitatis, potest in omnes comrnuui-
cari, quibus divinitas viudicatar, ..., Chriati vero nomen, non es natura venieas,
sed ex dispositione, proprium eiuE eiticitur, a quo dispositum invenilur (HI,
15,2: CC 527).

» Vgl. Apg. 4,27.

< Prax. 28,3: CC 1200,13 £f.

5 1.Kor.l5,3.
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of the Holy Spirit is concerned, it turned out that, according to the teaching of the African, he proceeds
as tertius gradus maiestatis, before the creation, from the Father, through the Son, and participates in the
creation of the world and above all of man, as a person, as arbiter and minister - like the Son.

Part Three.

The presence and the working of the Holy Spirit in the world.

I. God-made-man and the Holy Spirit

1. Christ the Anointed.

In seeking to observe the v/orking of the Holy Spirit in the world, the first question to be put is that of the
relation betv/een God-made-man and the Holy Spirit. In this connection, the first step is to examine the naming
of Jesus as Christ.

In the work against Praxeas would like to see the Father himself calledJ hrist. Tertullian on the other hand,
explains that here it is not really a question of a name, but of a designation (appellatio potius) (Latin). Jesus
is called Christ (Latin); this is a (Latin).

Jesus Christ received this anointing from his Father: (Latin)/



id cst carncin'"®. Nodi entsdiiedener wird dieselhe Auffassung in der
Sdirift gegen Marcion vertreten und dort zu einem Beweis fiir die
Korperlidikeit Christi ausgebaut:

„Si enim Christus uiictus est, zingui iitique corporis passio csty qui corpus nan
Jmbiiit, ungui oznnino noti poiuit; qui ungui omniiio non potuit Cliristus vocari
nullo mode potuit. Aliud cst, si ct noiainis phaatasma adfectavit^*

In der Auseinandcrsetznng mit Praxeas ist Tertullian ganz darauf
bedadit, den Unterschied zwisdien dem Vater nnd Christns, dera

Salbenden und dcm Gcsalbten, herauszustellen; in der Kontroverse
mit Marcion kommt es ihm darauf an zu zeigen, daB es nur cinen
Christus gibt, den dcs Sdibpfers, der in der Wirklidikeit des Fleisches
kam. Danirn geiit er gar nicbt auf die Frage ein, worin eigentlich
diese Salbung bestcht. Das Budi iiber die Taufe liiBt nns iedodi eine
Antwort {Inden; doit wird erklart, warum die Gliiubigen ^Christen*'
genannt wcrden, und dabei gesagt;

„Uiide cLristi dicti a dirismate quod est uuctio quae domino nome.i accomo-
davit, jacLa spiritalis quia spiritu unctus est a deo patrCy sicut in Actis: Coilecti
sunl cnim vero in ista civitatc adversus sanctum filium tuum auem unxisti"®.

Es handclt sicli also um die Salbung, die der Sohn vom Vater durch
den Geist empfangen hat. Ghristus ist der mil dem Geist Gesalbte.

SchlieBlidi sei noch die Frage aufgeworfen, oh Tertullian ncben
dieser Salbung Jesu als Menschen audi eine solehe des So lines
Gottes kcnnt, wie dies bei anderen Kirdicnscliriftstellern der Fall
ist®. Fiir eine bejahende Antwort felilen die sidieren Anhaltspunkte.
Man kbnnte allcrdings darauf Iiinweisen, daB Tertullian die Bezeidi-
nung Cbristus nidit nur von dem Mensdigev.'ordenen gebraudit, son-
dern audi von dera die Sdibpfung wirkenden Wort: „Exiiide aiitem
in scrmcne Christo adsistente et administrante, Deus voluit fieri et

Deiis fecit" ^®.

» Prax. 29,2: CC 1202,11 f.

' Marc. 111,15,6: CC 528,24 ff.

® Bapt. 7,1: CC 282; vgl. Mart. 3,4: CC 5,26 I.: „ChristU3 lesus, qui vos Spiritu
unxit'". I

® Vgl. vor allcra J u s t i a u s, Apol, II, 6: Migne PG 6,493; 0 r i g i n e s, Com. in
Jo. II, 10: GCS IV, 65,21 ff,; siehe aucli I r e a a ii s, Epid. 53: BKV 621. — Hier er-
schcint Christus als cler vom Vater mit dem Geist Gcsalbtc uad wirkt als soldier

bei der Schdpfung rait.

Prax. 12,5: CC 1173,2811.
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2. Ciiristiis, der Geisttriiger

I3ci scincni Erscitciiicii in ctcr ^'olt rulit auf Cliribtiis sllc i linC tics
Gcistcs. Er ist der v. alirhaft b.eilige INlcnsdi, der wie in einem Tenipel
den Geist Got'ces bcherbergt^^; seiii Fleisdi ist das Heilige Land, ge-
lieiligt durdi die Einwolmuiig dcs Heiligcn Geistcs'-.

Es sind vcrsdiiedene Aiilasse, die lertuliian iihcr diescn Geist-
besitz Jesu Christi spreclien lassen '̂̂ er tut es beispielsweise ge-
legeritlich der Taufe Christi am Jordan. Dort kam der Geist m Ge-
stalt eincr Taiibe auf den Herrn hcrabiL Tertiillian ist jedodi niehr
an der Taube als an dcin Gcist selbst intcressiert; im Budi iiber die
Taufe geht es ibin iim den Synibolwert der Taubc als Tier der Ein-
fadibeit und der Unsdiiild; in Do Game Christi fragt er sidi, ob der
Taiibenleib inWirkiidikeit eiiiKorper war.Wir erfahren also ausden
Anspielungen Tertullians nidit melir, als ira Test der bdirift selbst
iiber Ciirisli Geislbesitz gesagt ist.

Von groBerer Bedeuluiig sind fiir nns icne btoikn, me das be-
sondere \ erhaltni3 von Joliannes deni jl auxcr zu Clir>sti:S. zur
Spradie bringen. Znm ersten Mai ist dies in der Sdiriit iiber das
Gebet der Fall.

„Docuorat et lohannes iljscipu'.os 6U05 adorare'®; scd omiiia Io;iann:3 Christo
praeslrucbantiir, donee ipso atieto — aieut idem lohannos praentu.;tUiim
angeri oporlere, sc vero demimii"® — tutum [.Tccininislri opus emu ipio ^idritu
trcirisiret ad Uomlnuui^*. Ideo ncc extal, in linae vcrba docjcvjt loaannca
adorare, quod terrena caelsstiljus eesserint"

" Marc. 111,20,9: CC 536: „Qu!:s ct acdem dei magis CisrisUiS aedificalurus
esset (2. Sam. 7,13), homir.cni iciiieet sa.'.csura, in quo potiore tem),iO inhabl-
taret dei sniriSns, et in dci fiiium magia Cbristiir, habendns easet (vgl. 2. Sam.
7,14; Ki'oyinatiu verbessert uiiler HinweiS ant die Scliriflstctic: UabcrGi osse)
quam S.'doraon, bliuo David."

>= Vgl. Re.3. 26,11: CG 955.

" Vgl. G. tleby, Les missions divines, Fribourg 19s8, S. 80 f.
" Bapt. 8,3: CC 283: „TiiEC ille sanctissimus spiriius ... coiumbae figura

dclap.sus in doiiiintini"; Carnt: ,3,8: CC877,52fF.: „evangeiinr.n lobaniiis, praedieana
spiritum colnmbae corjiorc delapsum desedisse super clominiini." — Ini .An-
sdiluO .an crstcren Te.xt stellt F. Siihiing, Die Tanbe nis religioses Symbol im
ciiristliclien .Altertum, Freiburg 1930, S. 54 f., die I rage, ob die Tanbc das Sinn-
bild Cbrisli oder der dritten gbtllicben Person s.ai, und liiSt sie oflcn. Der Zu-
sammenbang dcr theologistben Gedaaken Terlullians entselieidct zweifellos fiir
die zweite Moglichkcit.

" Vgl. Lk. 11,1.
Vgl. Job. 3,30.
Vgl. Matth. 11,13; Lk. 16,16.

Or. 1,3: CC 257.
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and as man, to his flesh; (Latin) . The same viev/ is presented even more decisively in the treatise against
Marcion, and there is it extended into a proof of the corporeality of Christ. (Latin).

In the argument with Praxeas, Tertullian is wholly intent upon showing the distinction between the Father and
Christ, the anointing and the anointed; in the controversy with Marcion, he wants to show that there exists
only one Christ, that of the Creator, who came in the reality of the flesh. Therefore he does not go into the
question of what this anointing consists of. However, the book on baptism provides an answer; there it is explained
why the faithful are called Christians, and it says: (Latin).

It is a question of the anointing that the Son received from the Father through the Spirit. Christ is the anointed
of the Spirit.

Finally let us look at the question of whether Tertullian, beside this anointing of Jesus as a man, also recognises
such a one of the Son of God, as is the case with some other church writers. There is no certain evidence for an
affirmative answer. But one could at least indicate that Tertullian uses the term Christus not only of him who
became man, but also of the Word that brought about the creation (Latin).

2. Christ the bearer of the Spirit.

At his entrance into the world, the entire fullness of the Spirit rests on Christ. He is the truly holy man who
shelters the Spirit of God as in a temple; his flesh is the Holy Land, san±ified by the inhabitation of the
Holy Spirit.

There are various occasions that lead Tertullian to speak of this possession of the spirit by Jesus Christ; he does
it for example, on the occasion of the baptism of Christ in the Jordan. There the Spirit descended on the Lord in
the shape of a dove. But Tertullian is more interested in the dove than in the spirit himself; in the book on
baptism it is a question of the valus as symbol of the dove, as a creature of simplicity and innocence; in De
Carne Christi he questions whether the bird's body was truly corporeal. Thus from Tertullian's allusions, we
learn no more about Christ's possession of the Spirit than is stated in the passage of scripture.

More important to us are those passages that discuss the particular relationship of John the Baptist to Christ. This
happens first in the treatise on prayer. (Latin)./



Tertullian sdiickt sidh an, das Vaterunser zu erklarcn. Er erinnert
sidi, daB der Herr das Gebet auf die Bitte der Jiinger hin lelirte:
„Herr, lehre uns beten, wie audi Johannes seine Jiinger beten
lehrte"*®. Johannes war nur Voriaufer und Wegbereiter; er muBte
abnehmen, damit Christus wachse. Das heiBt fiir Tertullian auch und
vor allem, daB der Geist mit der Beendigung der Sendung des Vor-
laufers auf den Herrn iiberging.

NocB klarer ist das Zeugnis des Buches De Baptismo. Die Taufe
des Johannes war eine irdisdie Taufe; sie gewiihrte darum weder den
NachlaB der Siinden, nodi spendete sie den Heiligea-Geist-®. Be-
aditlich ist Tertullians weitere Erklarung dieser Tatsache:

„Ergo aon erat caeleslc quod caclcstia non eiSkhihebat, cum ipsuni quod caelcsto
in lolianue fuerat, spiritus prophctiae^^, post totiiis spiritiis in dominnm trans-
laiioncni usque adeo defecerit, ut quern prnedicaverat, quern advenieutem
designaverat, postmodum an ipse esset, miserit sciacitatum"

Himmlisch war im Tiiufer der prophetisdie Geist. Dodi dieser
Geist verlieB ihn, nadidem Christus scin Wirken begann. Hier ist
ausdriidvlich gesagt, daB der Herr alien Geist in sidi vereinigt, so
sehr, daB Johannes, — der vorher Christus gepredigt und voraus-
gesagt hat —, fragen liiBt, ob er der Messias sei. Christus besitst also
die ganze F ii 11 e des Geistcs.

Marcion sieht den Grund des Zweifels des Johannes darin, daB er
den Christus des Schopfers verkiindet hatte, nun aber in derc tat-
sadilidi erschienenen Christus einen anderen erkennen muSte, nicht

den Gesandten des Sdiopfergoites.
„Se<l ,6candaii2atur lohannss auditis virlatibuB Christi, at altcrias'*'. At ego
ratiouem scandal! prius expediam, quo facilias haeretici scandalum expiodatn.
Ipso iam domino virtutum, sermone et ipiri'.u patris, operanle in terris ct p;-ae-
dicante necesse erat portionem spiritus sancti, quaa ex forma prophetici moauli
in lohanne cgeral praeparaturam viarum dotninicanim-S abscedere iaai ab
lohannc, rcdactam scilicet in dominum ut in massalem suam summcm^

" Lk.11,1.
" Bapt. 10,2.3: CC 285,13ff.: „Nihil enim caelesle praestabat, sed caelestibns

praeministrabat, paenitentiae scilicet pracpositns quae est in bominis voiuatatc...
Quodsi paenitentia humanum est, et baptismus ipsius ciusdem condicionis fucrit
nocesse est."

So der Codex Trecensis; einige Heransgeber lesen: spiritus et prophetiae*
Die Lesart des Codex ist dnrchaus vorznzieben. DaB der propbetisdbe Gcist ge-
moint ist, gebt aus Marc. IV, 18,4 (CC 589) hervor.

« Bapt. 10,5: CC 285.
•' Vgl.Lk.7,20.
" Vgl.MaI.3,1.

Marc. IV, 18,4: CC 589. — Vgl. A. Orbe, El Escandalo del Bautista, in:
Cregorianum 40 (1959), S. 313:—326.

Fiir Tertullian ist die Erkliirung des Zweifcls des Joliannes etne
zaaz andere. Johannes uuterscliied sidi in nulits me'iir von einem
aus der Menge--, nadident dcr Anteil des Geistes (portio), der ilim
zur Erfiillnng seines Auftrages als Wegbereiter zugekomnien war,
in den Herm wieder zuriickgefiihrt wurde ,,ut in niassaleni suairt
gummain". Christus ist somit derjenige, der vom Geiste uberfiicBt-'.

Dieser Vollbesitz des Geistes ist iin Alten Testanient vorausgesagt.
Isaias verkundete zwar, da!6 die auBere Erscheinung des Herrn
niedrig und chrios sei: ,,^icht Gestalt istan ilim, nidit Sdidnlicit, daB
wir ihn anschen mdditen"-®. "^t^enn aber David andercrseits von ihm
sagt, daB er sdion sei vor den Mensdienkindern"®, so ist das nadi
Tertullian von seincm Gnadenreichtuni, von seiner Getstesfiillc zu
.verstehcii.

„Si eniin plenitudo in iUo spirlius constiii:, ngnosco virgnm dc rslice lease:
fios eius mens erit Cbristus, ia quo rcqaicvit scruncioi-;; ;L:-3:-.ua sapica-
tiae ot intclicctas, spiritas coasilii ot vigoris, spiritiii agaitinuia ct pietctiS;
spiritas timoris cei''''. Neque enim u!H bomimim diucrsiias '̂- spiritaliuin
documentorutr. compeiebat nisi in Ckrislmn, flor: qtiidem oh grclicrn spiritus
adaequatam, ex stirue cutcni Icsse dopatatnni per Mariam. indc ccnscnuara''

Isaias vergleidit Christus ob seiner inneren Gnadensdionheit mit
einer Blume. Was kiimnicrn didi dahinwelkendc Blumen, ruft fer-
tullian in der Sdirift iiber den Kranz aus; du has? ja das P.eis aus der
Wurzel Jesse, iibcr dem die genze Gnadeiifiilie des gdttiiclien Geistcs
ruht. Er ist die roine, unverwelklicl-je, evdgc Elume"'k

Sehr eingehend bespricht Tertullian dieseii Isaiastex't ;.tn iuriiteu
Budi gegen MarcionDer Gesaratzusanimenhang ist {olgejuier; Der

Marc. IV, 18,5: „conimun:s iam homo et unns de turba''.
" Marc. IV, 8,6: CC 557.

® la. 53,2; siehe Marc. 111,17,2: CC 530; „Si inglorius, si ignobilis, ei inhono-
rabilia, meus erit Ckristus. Talia enim habita ct adspectu adnuntiabatur."

" Pa. 44.3.

" Is. 11,Iff.

So MRh. — Kroyraar.n verbessert: universitas. Er Btiitzt sick dabci auf die
Paralielstclle Jud. 9,27: CC 1373 (Neque cniin ulli bominum uuiver.aitaa spiri-
talium documcntorum competcbit niai Christo), •wo die Textuberlieferuag ein-
deutig fiir aniversitas iat.

« Marc. 111,17,3: CG 530,22ff.

" Cor. 15,2: CC 1065,13 ff.: „Quid tlbi cam flore morituro? Habes florem ex
virga lease, super qucm tota divini apiritus gratia rcquicvit, Borem incorruptum,
immarccscibilem, sempiteraarn."

" Marc. V.8,4: CC 686 f.
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Tertullian sets about explaining the Pater Noster. He recalls that the Lord taught the prayer at the request
of the disciples Lord^ teach us to pray, as John also taught his disciples". John was only the forerunner to
prepare the way; he had to decrease so that Christ might increase. For Tertullian this meant primarily that with
the ending of the mission of the forerunner, the Spirit passed over to the Lord.

Lven clearer is the witness of the book De Baptismo. John's baptism was an earthly baptism; therefore it
provided neither the forgiveness of sins nor did it bestow the Holy Spirit. Tertullian's further explanation
of this fact is worth consideration: (Latin).

The divine in John the Baptist was the Holy Spirit. But this Spirit left him, when Christ began his work. Here
it is expressly stated that the Lord united in himself the entire Spirit, so much so, that John - who has previously
preached Christ and prophesied - asks v/hether he is the Messiah. Christ then possesses the whole fullness of the
Spirit.

Marcion sees the reason for John's doubt in that he had proclaimed the Christ of the Creator, but now has to
recognise in the Christ who has actually appeared, another and not the one sent by the God of Creation.. (Latin)

For Tertullian the explanation of John's doubt is quite a different one. John was in no way different from any one
of the crowd, after that share of the Spirit (portio) that had come to him to fulfil his task in preparing the way,
was once again drawn back into the Lord (Latin). Thereby Christ is the one who overflows with the Spirit.

This possession in abundance of the spirit is prophesied in the Old Testament. Isaiah indeed proclaimed that the
external appearance of the Lord would be humble and unimpressive: "He hath no form nor comeliness; and v/hen we shall
see him, there is no beauty that we should desire him". But on the other hand, when David says of him that he is
"fairer than the children of men", then according to Tertullian that is to be understood as speaking of his richness
in -race, of his abundance of the spirit (Latin).

Isaiah compares Christ in his inner beauty of grace with a flower. What do dying flowers matter to you, says
Tertullian in his treatise on the wreath; you have the sprig from the root of Jesse, upon which the whole fullness
of grace of the divine spirit rests. He is the pure, undying, eternal flowers.

Tertullian discusses this passage from Isaiah very throughly in the fifth book against Marcion. The broad context
is as follows/



Gegner Marcions untersucht die Briefe dcs Apostels Paulus und
weist nach; daS audi in iiinen kein anderer Cliristus verkundet werue
als der „Christus creatoris". So gelaugt er audi zu jener Stelic dcs
ersten Briefes an die Korinther, die von den Geistesgaben handelf-';
cs sind dieselben, die Isaias aufzahlt. Den Propbeten deutend fulirt
Tertullian aus;

„Christuni enim in floris figura oster.dit, oriturnm ex virga profecta de radice
lesse, id est virginc generis David, filii lesse, zn quo Lhristo consistcre kaberet^
tola suhstantia spiritus, non quasi postea obventura illi, qm semper spiritus dei
luerit, ante carnem quoque, - ne ex hoe argumenteris prophet,am ad eum Chri-
stum pertinere, qui ut l.omo tantum ex solo eensu David postea consecuturus
sit dei sui spiritum, —sed quoniam exinde, quo floruisset in carne sumpta ex
slirpe David, rcquicscere in illo haheret omnis operano sraUaa spintahs ct
concessare et fiaem facerc, quantum ad ludaccs" '̂'.

Wir finden bestiitigt, was wir bisher gesehen haben, daS nanihdi
in Christus der ganze Reich turn des Geistes behcimatet ist: „m quo
Christo consistere. haberet tota substantia spiritus". Dodi bleibt „es
nidit bei dieser einen Feststellung. Wir erhalten dariiber liinaus erne
Antwort auf die Frage, wann der Geist uber Christus gekommen ist.
Aus den Worten des Isaias darf man nicht foigern, daB Jesus em
Mensdi gewesen sei wie alle auderen, bis er —nnr nachtraghdi —
den Geist Gottes empfing. Nein, er war nidit ailein Mensdi, sondern
auBcrdem bereits vor seiner Mensdiwerdung Geist Gottes; er besaB
also nidit nur den Geist, sondern war selbst aus dem Geist des Waters
hcrvorgegangen und darum Geist. Da er aber im Fleisdie ersdiien,
ruhte in ihm alle bisher verliehene Geistesgnade; Gesetz und Prophc-
ten haben damit em Ende. _ , a r •-

Johannes der Taufer bezeidmet den Endpunkt des Alten. Aua ihn
fol"-t das Ncae. Die Taufe Christi ira Jordan ist der Augenbhck, da
dieser Gbergang offenbar wird; es ist der Dbergang von der Ver-
heiBung zur Erfiillung, von dem Gesetz zum Evangelium. Christus
erfullt und besiegelt die Propheten. Alles wird nun in ihm zusam-
men-efaiBt. Wenn im Alten Bund alies auf ihn hin war, so ist nun

35 Marc ¥,8,4: CC 686: „Nunc de spiritalihus". —Vgl. 1. Kor. 12,1. Die

her zu verstehen. Die uns hier hesdiaftigcnden Gesichtspunkte - Ci^nstus aU
Geisttriiger und Geistspender —sind jedodi sowohl seiner katbohschen als audi
montanietischea Zcit gcmeinsam.

38 Marc. V,8,4: CC 636,6 ff.

ailcs in ihm und von ilirn. Darum besitzt er allciu den got'.iidien
Geist'".

Nidit fiir Johannes alleiu hedeutet deninadi das Aiiftrclcu Cbristi
eine Yv'cride, snndern fiir das ganze auscrwiihlte Voik. Da sic Ghrisius
nidit anerkannten, wird ihr Land eine Wiiste: der Tau des Geistes
kommt nid-.t nichr herab. Gott nahra iliiien den Prophetcn und den
weiseii Baumeister der Kircbe, das beiBt, cien Heiligen Geisl.

..Sicut et res ipsa tcslatur, nihil cxinde spirante penes :Uos spinlu crcaloris,
ahlato a ludaea sapiente et prudeiite ardiilecto et consiliario et prophcta•">, ut
hoc sit: lex et prophetac usque ad lohanneiii'" 3°.

3" Mar. vcrgleiche dazu fohgor.der. Text: Marc. IV,3.1,7--9: CC 63.3 C: „Po5Sum
iam col!i"ere, car taulo acvo dcu.s Marcioni.s fiiorit in occullo. i-.:r:sncc':ahat,
opiror, donee iinoc onmia discerct a croatore. Didicit igilur lohaunis
tcmpora atque il;i cxiruic proceisit adi!Ui;ti:,v.: regmiiri dci uicens :,iex d proiiiietac
usque ad lohanncm; cx quo rtgnum dei adnuntiatur' (Lk. 16,16). Quasi imn et lios
liniile.ni qucmdam aguoscainus lohanneiii ccn.sututuin inter vcler:, e: r.d queiu
desincrct' ludaismus ct a quo incipcret Christiaidsmus, nou Ueiicr:, nt aij alia
virtutc facta sit sedatio Icgis c.t prophetarum ct initiatio evar.gein. u: qu.a cst
,c!ci regnunC 'rra!i.seat igitur cacluin ct terra citius", sirut ct icx ct
prophetac, ,(juaiTi •".nus apex verhorum domini" (Lk. 16,17; vgl. 21,3.3) ,vcr-
hum cnim, inquit F.saias, dei uostri manet in aevunC (Is. 40,8) —: nam quoniam
in Esaia iam tune Chri.stus, .scrmo scilicet et spiritus cre.atori.s, lohannem praedi-
carat — voccm clarnantis in dcscrto; .Paratc v:aiu domini ^Is. 40,3) in iioc
venturum, tit Icgis et propheiarum ordo CTtiisde ce.ssarct, per adiriiplctioreni, rion
per destriiclioiiein, et rcgr.um det a Christo att.nur.ijarcttir, ideo it.i.iliij.j
elemcnta transitura quam vcrha stia, ccniirni.ans tux: cpionue, quod do loh;;iiuc
dixerat, no:i praeterissc.'' — 5iehe atieit Marc. V,2,i: (.U oO.i, 1'.: !i.; Pre?-..
CC 1204. — "

Jiid. 8,14: CC 1361f.: „E.x qtio sigiiat.-; cst visie ct projihciia, id est statuta, et
merito evangelista: ,lex et prophiitae, inqttit, usipte ad loiiannfra Bnnlistam'
(Matlh. 11,13). Baptizato cnini Christo, id est .sani-lificauto arjiias in suo haplis-
mate, oninis pienitiido spiritalium retro ritarismaiiini :n v.hrrsto c.essavit sigiiaii.e
visioncs et prophctias oirincs, quas adveatu suo adiniplcvit. E'ndc ririnissirne
dicit tidvcntum citis signare visutn ct pro]ihcti.mi." — Jud. 11,10: '..C l.iS2t.
— Ober die Frage, oh Tcrtullian dcr .\utor dieses Budies ist, hcrrscht kciiie Ein-
miitigkeit; vgl. CC 1338.

'3 Vgl. Is. 3, 3.
33 Marc. V,8,.3; CC686. — Dicsclhcn Gedarikcn fiihrt Tcrluilian im drittea

Biidi gegen Marcion weiter aus:
„Ahstulit enini dotr.iniis S.ahaoth a ludaea et ah Hicru.saicm utter .:otcra et pro-

phctam et sapientcni rirdiitcclum (vgl. Is. 3,1—3), spirttum scilicet satictiim, qui
aedihcat ecclesiam, tcmplum scilicet et domuiii et civitatcrn dci. N.'im exir.dc apud
illos destitit dci gratia ct ir.andalum est iiubihtis, ne pluercnt inthreni super
vincaiu Soredi, id esl caclestihus hencficiis, ne provcnircnt domtii Israhelis.
Fecerat enim spinas, ex quibus dominum coronavcrat, et noii iustiti.am, scd cla-
morcm, quo in criiccin eum cxtorscrat. Et ita suhtrnctis diarismatuin rorihus
(vgl. Is. 5,4!I.), lex et prophctae usque ad lohannem (Lk. 16,16); dehinc, cum
ex perseverantia furoris et nomen domini per ipsos hlasphemarctur, sicut scrip-

107



106.

Marcion's opponent examines the letters to the Apostle Paul and shows that in them too no other Christ is proclaimed
than the Christus creatoris. Thus he comes to that passage in the first letter to the Corinthians that speaks
of the gift of the spirit; they are the same as enumerated by Isaiah. Indicating the prophet, Tertullian states; (Latin)

We find confirmed what we have seen up to now, namely that the whole wealth of the spirit is housed in Christ: (Latin)
But it does not stop at this one finding. In addition we receive as answer to the question of when the Spirit came
over Christ. From the words of Isaiah one cannot deduce that Jesus was a man like any other, until he -only
subsequently - received the Spirit of God. No, he v/as not only man, but in addition even before his becoming man,
he was the spirit of God; he not only possessed the spirit, but had himself proceeded from the spirit of the Father
and was therefore spirit. But when he appeared in flesh, there rested within him all the grace of the spirit; law
and prophets come to an end here.

John the Baptist marks the final point of the Old. Then follows the New. The baptism of Christ in the Jordan is the
moment when this transition becomes apparent; it is the transition from the PROMISE TO THE Fulfilment, from the Law to
the Gospel. Christ fulfils and seals the prophets. Now everything is combined in him. Whereas in the Old Covenant,
everything was directed on to him, now everything is in him and from him, Therefore he alone possesses the divine
spirit.

Accordingly not only for John did the appearance of Christ signify a turning point, but for the whole of the chosen
people. Because they did not recognise Christ, their land becomes a desert; the dew of the Spirit no longer descends.
God took away from them the prophets and the wise master-builder of the Church, that is, the Holy Spirit. (Latin)/



3. Christus, der Geistspender

Der Geist ruht aber nidit mir in Christus, sondern er geht audi aus
ihm wie aus einer Quelle hervor". Er besitzt nicht nur den Geist,
sondern spendet ihn aucb^h Bereits im Budi iiber die Taufe ist
dieser Gedanke enthalten. Niemand, so heiBt es dort, verleiht den
Geist, auBer Gott allein. Und auch Cbristus selbst tedte wahrend
seines Erdenlebens nodi nidit den Geist aus, er verhieB ihn vielmehr
fiir die Zeit nadi seiner Himmelfahrt

Die AusgicBung des Geistes ersdieint in enger Verbindnng mit der
Himmelfahrt des Herrn. In den Glaubensformein ist es der er-
hbhte Christus zur Rediten des Vaters, der die Kraft ues neiligen
Geistes", die vom Vater empfangene Gabe", den Heiligen Gekt,
den Trbster'®, sendct. Audi die Griinde fiir diese Aufeinanderfolge
•werden angedeutct.

Der Geist Gottes war den Mensdien durdi die Siinde verloren
gegangen"; der Tod herrsdite iiber sic. Von diesem Tod erlbst das
Leiden des Herrn; durch seine Auferstehung hat er uns das Leben
wieder erworben. Der Herr in seiner Herrlidikeit spendet dieses
neue Leben im Heiligen Geist; denn der Geist ist es, der uns heihgt
und uns die in Adam versdierzte Gnade wiedergibt".

Oui feci' Spiritus Sanctus) tune utique a disceatibus dan non poterat utpote
Lndum adimpleta gloria domini" aec instnicta efficacia lavacri per passionem

turn cat: proptcr vos nomen meuia blaspheniatur in natioa.bus (Is. o..,o), ab
illis enim coepit infamia —et tempus medium a Tibeno usque ad \e3pa8ianum
nou (in) paeui.entlam iatellexisseat, facta est terra eorum
eiustac, rcgioncm eorum sub ipsorum oonspectu extra.iei ci,\or-a ,
Siou est tamquam specula in viuea vel in cucumerano casula ex quo sc.! cet
Israhel dominum uon cognovit et populus eum noa latellexrt sed
indignatiouetn provocavit sanctum Israhelis (Is. (iiarc.
5,10). — Vgl. Jud. 13,25—26: CC 1390f.

" Vgl. H. Rahner, Flumina de ventre Christi, in: Biblica (1941), S. 383f.
" Vgl. G. Aeby, Lcs missions divines, Fribourg 1958, S. 81 f.
« Bapt. 10,4: CG 285: „Etiam ipse domiaus nisi ipse prius asceaderat ad

patrem aliter aegavit spiritum descensurum. Ita quod dominus noadum conferobat
Gcrvus utique pracBtare non posset.

Praescr. 13,5: CC 198.
Prax. 30,5: CC 1204,25.

« Prax.2,l:CC1160,14f.: 30,5: CC 1204,251.
« Vgl. Bapt. 5,7: CC282.

Vgl. Bapt. 5,7: CC282.

" Vgl. Job. 7,39. —H. Rabner, Flumina de ventre Christi, in: Eiblica
(1941), S. 384.

ct resurrectioaem, quia ncc mors aostra dissolvi posset nisi domiai passioae nee
vita restitui sine rcsurrectione ipsius"".

In der Hciligen Schrift selbst werden diese Gedanken nabegelegt,
indem der Epheserbrief das Psalmwort aufgreift: „Er ist hinauf-
gestiegen zur Hohe, bat mit sieh gefiilirt die Gefangenen und Gaben
ausgeteilt den Menschen"®®. Damit sind wir wieder zu unserer Stelle
in Adversus Marcionem zuriidigekehrt.

„.\(;cipe nunc, quomodo et a Chris'.o in caslujn recepto charismata obve.ntura
pronuntiarit: ascendit in sublimitatem, id est in caelum; captivam duxit capti-
vitatem, id est laorteaa vei Iiumaaam scrvitutem; data dedit r.'iis homiaum",
id est donativa, qiiae diarisinata dicimus. Elegaater ,filiis hominum' ait, non
passim .bominibusS nos ostendens tilios iiominura, id est vere .bomiaum, aposto-
lorum. In evaagclio cniai, inquit, ego vos gcaeravi-'̂ et: alii mei, quos p.irlurio
riirsus", iam nunc eS ilia promissio spiritus absolute Ir.cta^* per Inbelcm: in
novifisimis temporibuc eftuiuiam de meo spiritu in oiancin cariieni, ei propbcta-
bunt alii fiiiaecuc eoriim, ct super servos ct aaciihas meat dc inco spiritn
cCiundaai". Et utique si in r.ovissir.ios dies gratiam spiritus creator repromisit,
Ciiristus anie.m spiritnlium dispcnsator in novisairni.s diebiis apparui: dic.ents
apostclo; a* ubi tcmpus expietuai est, misit deus filiuni 5111101"'̂ ot rursns: (jUia
teinpus iam ia collecto est^q apparet et dc teniporum ultiniorum praedicatione
hanc gratiurn spiritus ad Christum praedicaloris pertincre"

Laut diesem Zeugnis des Vblkerapostels ist Cliristus der ,,sp!ri-
taliura dispensator". Gott, der Sdibpfer, hatte die AusgieBung des
Goistes dureli den Propheten Joel verlieiBen; alleni Flcisth, niclit nur
den Juiien, sonuern aucli den Heideu, sollte er zuteil werticn''"'. Die

" B.Tnt. 11,4; CC 286,191t. — In knappen Vortcn vvird die gleirtie Lcbre in
De Piidicitia vorgetrageti; der EiafluG der Montanisiaus ist bier ailerdings unver-
kenab.nr:

„C}iristia:ia eaiar tliiseipliaa a uovatione testamcati et, ul prociaisiniiis, a rcd-
cmptioae carnis id cst Domiai passione ccnsctur. Nemo perfcclus ante repertum
ordinem fide {fidci: dub. ReitT.-Wiss., prob. Rausclien), nemo Christianus ante
Christum eaclo resiimptiiia, nemo saucliis ante Spiritiim sanctum de caclo reprae-
seatatum ipsitis disciplinac dctcrminatorcm" (Pud. 11,3: CC 1302).

" Eph..l,8; vgl. Ps. 68,19.

" Eph..4,8; vgl. Ps. 68,19.
" l.Kor.4,15.

• Gal. 4,19.

So MRli. — Kroviuana: absoluta^ facta; Eagelbredit: absoluta cst, factc.

Joel 3, i.

" Gal. 4,4.

"^M.Kor. 7,29.

Marc. V,8,5—7: CC 686,19t". — Vgh A. d'Ales, La Tlicologie de Tertul-
liea, Paris 1905, S. ISO f.

Vgl. Marc. V, 17,4: CC 713: „Atque adeo hoc ad se, id est ad Iiidacos, refert,
ut disliactionem facial conversus ad aationcs: in quo et vos, cum audissetis scr-
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3. Christ, the bestower of the Spirit.

But the Spirit does not only rest in Christ, but goes forth from him as from a fountain. Not only does he possess
the spirit but he also bestows it. As early as in the book on baptism, this thought is expressed. No-one, it
says there, confers the Spirit except God alone. And even Christ himself during his life on earth did not admi-ister
the spirit, but rather he promised it for the time after his Ascension.

The outpouring of the Spirit appears in close connection with the Ascension of the Lord. In the formula of faith, it
is the exalted Christ on the right hand of the Father, who sends the power of the Holy Spirit, the gift received
from the Father, the Holy Ghost, the Comforter. The reasons for this sequence are indicated.

The Spirit of God had been lost to man by sin; death ruled over them. The sufferings of the Father redeem them
from this death; by his resurrection he has regained life for us. The Lord in his glory bestows this new life
in the Holy Spirit; for it is the Spirit who sanctifies us and returns to us the grace forfeited in Adam.
(Latin).

In the Holy Scripture itself these ideas are suggested when the letter to the Ephesians takes up the words of the
psalm: "When he ascended up on high, he led captivity captive and gave gifts unto men". With this we have come
back to our passage in Adversus Marcionem (Latin).

According to this testimony of the people's Apostle, Christ is the spiritalium dispensator. God the Creator had
promised the outpouring of the Spirit, through the prophet Joel; he was to belong to all flesh, not only to the
Jews but also to the heathens. The/



Erfiillung dieses Versprediens wird von der Apostelgesdnchte be-
rlditet: an Pf ingsten kam der Geist uber alle hcrab''®.

SchliefJIich vergleicbt Tcrlullian die im ersten Korintherbrief von
Pauhis genannten Charismen init den sieben Gaben des Gcistes bei
Isaias*'k Die Ubereinstiminung zwisclien dem Apostei und deni xro-
phcten stellt sich als vollkommen beraus. Wiederuin hat Tertullian
bewiesen, daB Marcion seine Gegensiitze auf falschen Grundlagen
konstruiert. Fiir nns ist eine weitere Folgerung von Interesse: Der
Gcist mit scinen Gaben, der in Christus war, wird andi der Kirche
zuteil.

Ein Riidvblick iiber das bishcr Dargelegte mag auf die Frage Ant-
wort geben, wie Tcrtullian die Art des Geistbesitzes Ghristi be-
grii'feu lint. Unbcdingt vcrherrsdiend ist die bubstanzvorstellung.
Dor Geist ist in seiner Gesamtheit die ..massali? siuiima"*die. ..Iota
substantia"«^ in Johannes war eiae ,,portio-^ „ex forma prophetici
moduli" In Christus ist die iiberflieUende Fiille des Gei3tes®=. Es
kommen hinzu die Bilder vom Wehen des Geistes"® und vom Tau
seiner Gaben Die Personhaftigkeit des Heiligen Geistes fmdcn wir

moiicm veritatis, cvangelmm, in quo creoidistls et signati estis spirim promissio-
nis c.ius sanclo (Eph. 1,13). Cuius promissionis ?Factae per lohelem: In novi»siiu:s
diebus efi'uudam de meo spiritu in omnem carnem (Joel 3,1), in est in n.-.Uoncs.

»» Vgl. Praescr. 22,10: CC 201: „Et utique implcvit reproinisfum, probantibus
actis anostolornm descensura spiritus sancti." — Marc. V,2,7: CC o6(,2ff.:
„quando nec promissio spiritus sau-cti aliiinde probetiir exhibita quara dc lastru-
mclito .ictoniin."

6' Ma-x V SS.9: CC 637: ..Co.mpara dcniquc species apostoli et Esaiae. ,.^.111,
inquil, datur per spiritnm sermo sapicntiae'; statim et Esaias sapiontiae spirituna
posuit; ,alii serroo scicntiae': hie erit scrmo inlellegentiae ct cousihi: ,alii fiaea
in eodcm spiritu': hie erit spiritus religionis ct tiinoris dei; ,alii donum curatio-
nuin, alii virtutum': hie erit valentiae spiritus; ,alii prophetia, alii distinctio
suirituum, alii genera lingiiarum, alii interpretatio linguarum': hic erit agnitioms
spiritus. Vide apostolum in distribuiionc facienda unius spiritus et in spcciaiitate
interpretanda propbctae coitspirantcm. Possum dicere: ipsum quod corpons ncstri
per multa ct divcrsa membra unilatem cbarismatum variorum compagini aoaequa-
vit eundem et corporis humani et spiritus sancti dominum ostendit, qui merita
diarismatiim noluerit esse in corpore spiritus, quae nee (mcmbrorum) m corpore
humaao collocavit, qui de dilectione quoque omnibus diarismatibus praeponenda
apostolum instruxcrit principali praecepto quod probavit et Cbristus.

Marc. IV, 18,4.

Marc. V,8,4; vgl. Bapt. 10,5; ..post totius spiritus translationem'.
Marc. IV, 18,4.

65 Marc. III,17,.3: ..plonitudo"; Marc. IV,8,6: ..abundat".
66 Marc. V, 8,5.

" Marc. 111,23,3.

deiitct, etwa in seiner Bczcieiiitung als ,,spiritus proplietiae"3r:i;r

al.s Protihct und Baunieister der Kirclit

II. Der Heilige Geist in der Kirclte

1. Der Lehrer der Kirche

Wonn wir mm nach der Aufgabc fragen, die der Heiligc Geist
in der Kirche ^ zu erfiillen gckornnien ist, so erhalten wir die Ant-
wort vor allem in Tertullians beriihniten Werk De Praescriptione
haereticorum".

ir. prriKCBpit. vadcrcTit :u! coc«n.da:5 cl tii:r:uenclas nritioues,
coftsc'culuri /.gox SplriiLin i-aTtG-iini qui iilos 'leGUCturus esset irz
cmncrr ccn'tcilcm.'. ICt Hoc fuci?. Quods; catiDi-Mbus (itiiiliiiBli cloctcrcs
ntio.sicii ipsi !.uiGc;u? JoGiornrii con-.-idicaniri (?ranr. rnractctuirt. muito
V5c.ii)it: erza nos ,quj;;rllc cf ijivrfiicnf;" qvi-bus iiitro erat olr-entiiffi doclriiiiii
per aposlcio^ et ip-sis aijotlclis per Spiritum aiciictuin" •-

Das Wort tier Schrift „Suc!iet, und ihr werdci hridcii"., das violen
eine wilikoiiimene Gelegettlieit war, ihre Neugier und ilirc-n iihertrie-
benen Wisscnsdrang zu befricdigcii, ist laut Tertulii.an nur zu den
Judcn gesprcclicn. Sie sollten ini Gesetz und in den Proplieten nach
Christus forsctien®. Fiir die Christen dagegen tiat diesc .Vufrorcle-
rung keine Gcllung {vac.ibit): ihnen v/ird alle Vvahr'ieit durch die
Apost,?! vermittelt®.

63 Bapt. 10, .5.
66 ?,farc. in, 23,2.3; V,8,3.

^ ZuT Ei;kIcoiologic Tcrtuilisns siehe K. iS. d a m , Der Kirclumbegriff Tertulliaiis,
Pad.'jrhorri 1907. — J. K a t i'. i n g e r, Voik uncJ Hans Gotlcs in AugiisiiGS Leisre vou
<ler Kirciio, Miiridien 1954 (.3, Kapitel; Dcr KirchcnbegrifF i'erlullians, S. 48—85).
— E. A i I u n tl o r f, Einlieit luid Ileiiigkeit dcr Kirilie, 19.52, S. i1—13. — E. M i -
chaud, l/ecclosiologie de Tertullicn, in; Internationaie Kirdilidie Zeitsdirift
(190,5), S. 262--272.

- Vgi. R. 1\ Rnfoulc, Traite dc la Prescription, S. 7: ,Xc Dc pracscriplione
baerclicorurn de Tertuliicn est uiianimeuieul considcrc comme son dicf-d'ociivrc."
— Vgl. j. Q II a s I e n , Patrology II, S. 270.

^ fine: A.., edd.; Jincm: die iibrigen. — V'g!. R. F. Refoule, Traite cic la
Prescription, S. 101, Anns, h,

'• Job. 16,13.
®erf^o illo: AXRig.; ergo illos: PRB.; crgr; illos: RmgRhBCell.'.'sm. Kroy-

niaiin set/t die V»'orte „ct ergo illo facit" ans Ende des Kauitels, iiadi ..cxeriiplnin*"'.
Matth. 7,7.

• Pracscr. 8,14—15: CC 194.
s Vgl. Pracficr. 8,1—13: CC 193 f.
0 Vgi. Scorp- 12,1: CC 1092.
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The fulfilment of this promise is reported by the Acts of the Apostles; at Whitsuntide the Spirit descended on all.

Finally Tertullian compares the charismae named in the first letter of Paul to the Corinthians with the seven gifts of
the spirit in Isaiah. The agreement between the apostle and the prophet turns out to be complete. Once again
Tertullian has shown that Marcion is constructing his opposition on a false basis. For us, a further conclusion
is of interest: the Spirit with his gifts falls to the share of the church.

A look back at what we have so far said might provide an answer to the question of how Tertullian has understood
the manner of Christ's possession of the Spirit. The idea of substance is absolutely predominant. The Spirit
in its totality is the massalis summa, the tota substantia; in John there was a portio ex forma prophetici moduli.
In Christ is the overflowing abundance of the spirit. In addition there are the pictures of the hovering of the
spirit and the dew of his gifts. We find the personality of the Holy Spirit indicated, such as in his being called
spiritus prophetiae, prophet and architect of the church.

II The Holy Spirit in the Church.

1. The teacher of the church.

If we now ask what was the task that the Holy Spirit came to fulfil in the church, we find the answer above all
in Tertullian's famous work De Praescriptione haereticorum. (Latin).

The words of the scriptures "Seek and ye shall find" that to many were a welcome opportunity to satisfy their
inquisitiveness and exaggerated intellectual curiosity, are according to Tertullian addressed only to the Jews.
They are to seek for Christ in the Law and in the Prophets. For the Christians on the other hand, this challenge
has no application (vacabit); to them all truth is provided by the Apostles./

r,,.l fV ».A



Dicse haben ihrerseits vom Herrn den Auftrag erhalten, zu predi-
gen und zu taufen. Sie sind die Lehrer der Vblker. Allerdings scbop-
fen sie ihre Lehre aicht aus sich seibst, sondern habea als iliren Lclir-
meister den Heiligen Geist. Er ist darum der eigentliche Lehrer der

^Er'̂ mhrt die Apostel in die Gesamtheit der christlidien Wahr-
heiten ein". Einige pflegen zwar zu sagen, die Apostel batten mcht
ailes gcwuBt, was sdion deshalb unwahrsdieinlich ist, weil sie die
treuen Begleiter des Herrn auf alien seinen Wegen waren". Ter-
tullian fiihrt fort:

Dixerat plane aliquando: Muita babeo adhnc loqui vobis, scd non potestis
rnodo ca su.tincre, tanien adiciens: Cu:n venerit ille spirJtns ventat.s, :p3e vca
deduce! in omneru veritatem'=, o.tendit i!!o3 nihi! iynora.se CTnne:^
vcrUatcm consecuturos per spirilum verUatis rcpromiseran Et uuqnc u^uevu
reprondssum, probaiitibua aetis apostolorura descensiinj spiritus sane-. .

Der tiefstc Grund, warum die Apostel iin VoHbesitz der X't'ahr-
heit sind, ist die Gegenwart des Geistes der Wabrheit. In denen, die
er in alle Wabrbeit einfubrt, kann es weder Unwissenbeit nodi Irr-
tum geben. SchlieBlidi ist es der Geist seibst, der durdi die Apostel
spridit^^. r. 1 f

Die Apostel besitzen den Geist in besonderer Fiille. Das darf man
wobl aus der Tatsadie sdilieBen, dalS ibnen die Wabrbeit direkt vom
Heiligen Geist, den iibrigen Glaubigen durdi die Predigt der Apostel
zukommt". In einem spateren Werk befaCt sich Tertidhan noch em-
mal ausdriicklicb mit dern Untersdiied den Geistbesitzes in den Apo-
stcin imd in den einfadien Gliiubigen. AnlaB zn den folgenden Aus-
fiibrungcn bot ilim das Wort des beiligen Paulus; „Idi glaube aber,
daB audi idi den Geist Gottes babe" i®.

laspice ct Icyc: cum veniam facit, hominis prudentis consilium allegaD', cum
conlinentiam indicit, spiritus sancti consilium affirmat.. Sp^rirujii quidem act
etiam fideles habent, sed non omnes fideles aposloh Cum erso qui sc
dixerat adiccit postea spiritum dei se habere, quod nemo dubilaret etiam d

"Job. 16,13.

Vgl. Pracscr. 22,1—7: CC 203 f,
*2 Joh.l6,12t.

Pracscr. 22,8—10: CC 204.
Pracbcr. 28,1: CC 209.

" Praescr.S.lS: CC 194; vgl. R. F. Refoule, Traite de la Prcscnption, b. 37
und 101, Anm. 6.

" l.Kor.7,40; vgl.'Exh. 4,4: CC 1021,29; Pud. 16,21: CC 1314.
" Vgl. 1. Kor. 7,25.

idrirro id dixil. u! sii/i apr.sicli fa-itlziuTn redderct. I'rovrie
sourJum dcbcuf, qui plcuc babcnt in opcril.us prophctiae ol c;:u:ac:ae

vJrtu'iim do.'-ur:icr;tisnuc iinguarum, r.on qua,i ex parte quod ccter:. .ta ip-.ntus
sa-u-li aucloritaicm ad earn speciem adire fecit, cui magis nos obsequi voiuit, et
faclum cst iam iiou consilium divini spiritus, sed pro eius masestate prae-
cci)ti:iu'"

Es ist dies /,^va^ oin Text, in dem sicli dtr EinfiuB montanistiscber
Gcdar.kcrigiingc nicbt leiignen liiBt. Dodi diirfvc die Lelirs von eincm
bfsondercn Relcntum des Gcis'ces ini Apostel nicbt anf diesen EiuOtiB
ziii-iiekznfiibrcii sciri. Vielmehr stimnit es doch gaiiz mit dor Aiiffas-
sung in De Praescriptionc haereticorum iiberein, wenn gesagt wird,
daB den Aposteln dcr Gcist ,,proprie'" uiid ,,plenc" zukoinmt

Kann aber tier Heliige Geist Biirge des ivabren Glaiibcns in der
Kircbc sein., wenn cr mir der Lehrer der Apostei ist'd Blcibt dann
nidiI dodj zii befiirdilen, daS die Apostel wobl die sanze, nngeiriihle
Lebre iiberUcferten, daS abcr die Kirdie die e;npfangone Wahriieit
verfalsdite-''? Tertuilian antworVet nsit einoin Bilcit iibsr die vielen
von den Apostchi und ihren Naclifoigcrn gegri.iiidetcn-' und
Glaiibeii einmiitigen Gcmeinden:

„Aa:e nunc, omncs e:-raverint, deceptus sit et apostolus de testinionio reddcndo
quibusdarn; nidlam respexerit ipiritus sr.nctns uli earn, in veritatcrn dcduce.rct
ad hoc missus a Cnristo, ad hoc postulalus de Patre nt er.s:it doctor l erttoiis .
Ncglcxerit oiTicium Dei vilicua, Christ: -jiccrius, sinens ecclcsia.s .rhter intcnrn
inteilegerc, abler credere quod ipse per apostolos i-.i-aodicabat; ccquid veri-
eimile est ut tot ac tar.tae in unam fidcra erraverint

ts Exh. 4,5.6; CG 1021f.; vgl. iilon. 3,6: CC1232.

Ober dan Keiligen Geist und die .Aposte! siche audi Idol. 24,3: UC ll24;
Pud. 12,3.4: CC 1302,8 ff.

-<= Praescr. 27,ifi.:C(:203f.

Vgl. Pracscr. 20,5 ff.: CC 202.

" Vgl. Job. 14,26.
" Vgi. Job. 15,26.

Pracicr. 28,1: CC 209. — Vgl. K. .4. dam, Der KirdicribcgrilT Teriullians,
Padcrborn 1907. S. 35; der Vcrfasscr scbreibt zu. dcm socbcn ziticrteri Text:
„Jed och ... diesc niir sclieiribar ir.nccwonene Bfiniorkiiiig bir^l in Ht.-n An^cn tics
Tcrtnllian (•.iricii uiiirchourcn Tniic.lt. Es isi ja so scino ArV, tlco eigcnLiulicn Slo8
in niisdiuUligcn Floskclii vm fiihr(?ri, wei! cr uhcn dndurcii '/.u wirKcn Die
C'byri^cngung von tier eflrui.hlCTjJen Tiitigltcit ties Hciligcn CtclsIcs in dcr Kirclie
durcluiringt geradc ilin aiif tias tit.-.fste. Scibst dcr interossclo.scn Hcicjt.'nwcil gi.'gcn-
iibcr j)rcist er begcisterndtjii X '̂orlcs den „Gei5t dcr Hcillgkcil", „weithtMi djc
Ciiristonbriider cingcsogcn'' — im Dunkel der ljnwi5.senheit hat cr sie init dena
Lichte der Wahrheit iiherrasciil (apob 39). Dcr Heiiige Gei?t ist ihm dcr Sleli-
verlretcr des Ichreiiden Chrislus, daruin reclct er von einer vicaria vis spiritus
Sancti, qui credentes agil (praescr. 13)."
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These for their part have received from the Lord the take of preaching and baptising. They are the teachers of
the people. Yet they do not draw their teachings from themselves, but have as their instructor the Holy Spirit.
He is therefore the true teacher of the church.

He introduces the Apostles to the totality of Christian truth. Admittedly there are some who say, the Apostles
could not have known everything, which is improbable for the very reason that they were the true followers of the
Lord in all his ways. Tertullian continues: (Latin).

The most profound reason v;hy the Apostles are in full possession of the truth, is the presence of the Spirit of
truth. In those whom he introduces to all truth, there can be neither uncertainty nor error. Finally it is the
Spirit himself who speaks through the Apostles. The Apostles possess the Spirit in particular fullness. One can
well conclude this from the fact that the truth comes to them directly from the Holy Spirit, but to the rest
of the faithful through the preaching of the Apostles. In a later work Tertullian deals expressly with the
difference between the possession of the Spirit in the Apostles and in the simple faithful. The occasion for the
following statements was provided for him by the words of Saint Paul* I think also that I have the Spirit of God.
(Latin).

This is certainly a text in which the influence of Montanistic thinking cannot be denied. But the doctrine of the
particular richness of the Spirit in the Apostle should not be attributed to this influence. Much more does it
agree with the view in De Praescriptione haereticorvim, when it says that the Spirit comes to the Apostles proprie
and plene.

But can the Holy Spirit be the guarantee of tru belief in the church, if he is only the teacher of the Apostles?
Is it not still possible to fear that although the Apostles certainly handed on the teaching entire and unsullied,
nevertheless the church may have falsified the truth it received. Tertullian answers with a look at the many
communities founded by the Apostles and their successors that are all unanimous in faith. (Latin)/



Der Auftrag tics Heiligen Geistes reicht iiber das Wirkungsfeld der
Apostel hinaus. Er ist dcr Kirche als Geist der Wabrheit gesandt.
Allen Gemeinden steht er zur Seite als der Stellvertreter Gottes

und Christi-^. Der Heilige Geist ist zu alien Zeiten der Hiiter der
Einheit des Glaubens in der Kirdie.

Um die Tragweite dieser Sendung des Geistes zu erkennen, muB
man bedenken, daB fiir Tertullian in De Praescriptione und andi
spiiter die Kircbe bauptsachlich die Gemeinschaft jener ist, die den
gleidien Glauben bekennen. Die Apostel verkiinden Juden wie
Heiden dieselbe Lehre: „Et perinde ecclesias apud unamquamque
civitatem condiderunt, a quibus traducem fidei et semina doctrinae
ceterae exinde ecclesiae mutaatae sunt et cotidie mutuantur ut

ecclesiae fiant. Ac per hoc et ipsae apostolicae deputabuntur ut
suboles apostolicaruni ecclesiarum"In dem einen Glauben, den
eine Gemeiade der anderen vermittelt, pfianzt sidi die Kirclie fort;
in dem einen Glauben griinden die „communicatio pacis et appellatio
fraternitatis et contesseratio hospitalitatis" Der Geist der Wahr-
heit ist darum in einem wahren Sinn der weise Baumeister der

Kirdie, die der Tempel-®, das Haus'® und die Stadt Gottes ist®".

Vgl. Pracscr. 13,5: CC 198: „misisee vicariam vim spiritus aancti"; Virg.
Vel. 1,4: CC 1209,31.

Praescr. 20,5.6: CC 202; vgl. 21,4, wo Tertullian von den „ecclcsiis aposto-
licis matricibus etorigiualibus fidei" spridit; Virg. Vel. 2,2: CC 1210,14 if.: „Uaa
nobis et illis fides, unus Deus, idem Christus, eadem spes, eadcm lavacri sacra-
meuta, se:ncl dixerim, una ecclesia sumas". — Dazu siehe K. Adam, Der
KirdicnbegriS' Tertullians, Padcrborn 1907, S. 25: „Die Kirdie ist also primar
Lehrkcirpcr — das einigende band, weldics alle Cemeinden umschliefit, ist mit
Vorzug die Einhcit der Lehre."

" Praescr. 20,9: CC 202; vgl. Virg. Vel. 2,2: CC 1210.
" Vgl. Marc. 111,7,3: CC 516,24.
" Vgl. Pud. 7,20: CC 1294,86.

Tertuilian beziebt die ersten Verse des dritten Kapitels des Propheten Isaias
(3,1—3: „Ecce cnim Dominator, Dominus exercituum, auferet a Jerusalem, et a
Juda validum et fortcm . .. iudicem, et prophetam, et auriolum ct senem ... et
sapientem de ardiitectis, et prudcntem cloquii mystici") auf den Hciligen Geist.
Da cr die folgcnden Satzc sdireibt, ist er aber bereits Montanist; seiu BIid< ist
darum melxr auf die Gnadeagabcn — vor aiiezu die Proplietie — gericlitet, durdi
die der Hcilige Geist die Kircbe immcr wiedcr neii belebt. „Abstuiit cnim domiuus
Sabaoth a ludaca ct ab Hierusalem inter cetera et propbetam et sapientem ardii-
tectum (vgl. Is. 3,1—3), spiritum scilicet sanctum, qiii aedificat ccciesirim,
templum scilicet et doraum et civitatem dei" (Marc. 111,23,2: CC 540). Vgl.
lud. 13,25: CC 1390.

Die Stelle aus Isaias wird auJBcrdcm ziticrt: Marc. V,8,5 ''CC 686) und Marc.
V,6,10 (CC 680). In letzterem Fall isl der weise Baumeister nicbt der Heilige
Geiot, Bondern dcr Apoetel Paulus, dcr kcin anderes Fundament legt ais Christus.
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Es vcrdient die Tatsadie einc bcsor.dere Beaelituiig, da!i cU-r llei-
liue (jeist in dlesen Texleii tier Verjahrungssdirift ganz eindeutig ais
Person gezoidinei ist, wenn audi das Wort „Person" seliist. noch
niciit zur Asivrendung koinint. Er ist tier Paraklct und der eigentlidie
Lehrer, tier SteUvertrcter Christi und des Vaters. Er selbst predigt
durdi die Apostel. Seine Versciiiedenheit von Vater und Sohn unter-
liegt keiuem Zweifel: er ist tier vom Vater Erbetenc uiid von Cbristus
Gesandte. Er fiihri das von Cbristus begonnene W'erk fort.

Obcr the Art und W'eise des Beistandes, den der gbttlicJie Geist ais
Hiiter der "Wahrbeit gewahrt, hat Tertulliari wenig ausgesagt. Das
Wirkeu ues Heiligen Geistes in der Gegenwart scheint iiini zu wenig
greifbar geweser: zu sein®^. Er begniigt sich vcrerst darnit, tien Atif-
trag des Geistes in tier Kirciie aiizuerkc-uisen (orfieiiisii) nnd ihvi ais
ein Veiiiindern von irrtunj zu nmschrcibeii. Die eigenthch.e Aktivitat
des Geistes liegt fiir iiiti zuniichst mehr in dor Vcrgangenbeit, ais cr
niimiidi dureh die Ap ostel lebrte. W'a.s sie predigtea, ist i;ns in der
Heiligen Sciirift iiberliefert. Durdi die Worte der Sehrixt iibt der
Hcilige Geist auch heute seia Amt als Kilter des Glaubeas aus.

2. Die Heiligc Schrift

a) „Providentia Spiritus Sancti'^

Ixi der Hciiigen Scbrift hat der Keiiigo Geist in sorgender Voraus-
si(i;t den koniinendcn Irrlehren vorgebaut-®: in ihr gab er der Kiruic
die Hiifsinittel zur Bekarapfung und Uberwindiing der Haresic.u in
die Band. Der Begriff der ..pro videntia Spirilus Saiicti" enthalt
deiunacli zwei Elcniente: die Scbau des Zukiinftigen und die Vorkehr,
die aus diescm Wissen uirs das Kommendc getroffen •wird. Durds
dicse „providentia" erkliirt Tertullian den Beistand des Geistes fiir
die Kirdie seiner Tage. Dazu seien einige Beispiele genaunt.

•*' Vgl. K. Adam, Dcr Kirtbenbegriff Tertuilians, Pacierboru 1907, S. 42 f.
Im .4po!ogeticum f.ude! Bid! eine langere .^b.handlung fiber die Hcilige

Sthrift. ihr Zici ist unsere Belchruug: „Sed quo plenius et impressius tarn ipsum-
quarn dispotiiioue.s cius et voluTitatcs adircmus, atliecit inslrumeuttim lineraturac,.
si qui velit de Deo inquirerc, et inquisito inveuire, et iavento credere, et credito
descrvirc" (Apol. 18,1: CG 118). Ihre Autoritat Lcruhl einmal aitf ih rtiin zMl'tr;
„PrimMin igitur instrume:iiis istis aucloritatem surama antiqiiitss vindicct" (A[>oi.
19,1: CC 119), vor ailem abcr auf ibrem giittlidien Ursprung, den Tcrtuliiari aus
der ErfUnung der Prophezciungen beweiat (Apol. 20,3: CC 122).
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The task of the Holy Spirit extends beyond the scope of the Apostles. He is sent to the church as the spirit of
truth. He stands at the side of all communities as the representative of God and Christ. The Holy Spirit is at
all times the guardian of the unity of belief within the church.

In order to appreciate the range of this mission of the Spirit, one must consider that for Tertullian in De
Praescriptione and also later, the church is principally the community of those who confess the same faith.
The Apostles proclaim to Jews as to heathens the same doctrine: (Latin). In the one faith that one community passes
on to another, the church transmits itself: in the one faith are rooted the (Latin). The spirit of truth is therefore in
a real sense the wise architect of the church, that is the temple, the house and the city of God.

Particular attention ought to be paid to the fact that in these passages from the treatise on prescription, the Holy
Spirit is quite clearly denoted as a person, even though the word person itself does not actually come into use.
He is the Paraclete and the true teacher, phe representative of Christ and of the Father. He himself preaches
through the Apostles. There exists no doubt as to his distinction from Father and Son: he is the one requested of
the Fither and sent by Christ. He continues the work started by Christ.

Of the manner and nature of the assistance that the divine Spirit grants as guardian of the truth, Tertullian has said
little. The working of the Holy Spirit in the present seems to have been insufficiently tangible for him. In
the meantime he is satisfied to recognise the mission (officium) of the Spirit in the church, and to describe him as
a preventer of errors. The real activity of the Spirit lies for him principally in the past, when he was teaching
through the Apostles. What they taught is handed dov/n to us in the Holy Scriptures. Through the words of Skripture
the Holy Spirit still today practices his office as guardian of the faith.

2. The Holy Scriptures.

(a) Providentia Spiritus Sancti.

In the Holy Scriptures the Holy Spirit with careful foresight has made provision against the coming heresides, in
them he gave into the hand of the church the means of combatting and overcoming the heresies. The concept of
providentia Spiritus Sancti accordingly contains two elements: the view of the future, and the measures that are
taken as a result of this knowledge. In this providentia Tertullian explains the help of the Spirit for the church
of his day. Let us give a fev/ examples./

3 e^j-



Der Auftrag cicr Apostel ersdiopft sich darin, gewissenhaft imd
trcu die Lehre des Herrn wciterzugeben, ohne Zusatze, aber auch
ohne Abstridie. „Aber sollten audi -wir odor ein Engel vom Himmel
eudi cine andere Heilsbotsdiaft verkiinden wollen, ais wir ouch ver-
kiindet liaben, der sei verfnidit"^^. Dieses Wort ist vom Ilciiigen
Geist in weiser Voraussidit gesprodien:

„Provideral iam tune Spiritus sanctus futurum in virgine quadam Philumcne
angc.lura seductionis transfigurantem se in angclum lucis, cuius signis et praesti-
giis Apellcs indiictus novam liaeresin induxit" '̂'.

Wie der Hcilige Gcist iin voraus vor der Verfuhrung durch den
teuflisdici) Eugcl warnte, so andi vor den Verdrebungen der Sd^rift
dnrdi Marcion. Dieser v.-oIUe in dem Satz: „Wir sind zum Sdiauspiel
geworden der Welt, den Engeln und den Menschen" unter Weit den
Gott derselbcn, den Sdiopfcr verstehen. Tertullian erwidert:

„Inimo, nc ita argumcntarcris, providentia spiritus sancti dcmonstravit, quo-
modo dixissel: ,spectaculum facti sumus inundo', dum angelis, qui mundo
ministrant, et hominibus, quibus ministrant'"

Nicht nur durch die Sdiriften des Neuen Testamentes, sondera
sdion in den viel friiheren Zeiten der Propheteh iibte der Geist seine
wahrheitssichernde Fiirsorge aus.

Gal. 1,8; vgl, Pracscr. 6,2 £f.: CC 191.

Praescr. 6,6: CC 191.

1. Kor. 4,9.

" Marc. V,7,l: CC 682,]8ff. —Siche audi Val. 3,4: CC 755: „Scd qui ex aliqua
eonscientia venerit fidei, si statim invenerit tot nomina Aeonura, ..dubitabitne
ibidem pronuntiarc has esse fabulas ct genealogias indetcrminatas, quas apostoli
spiritus, his iam tune pullulantibus seminibus haereticis, damnare praevcnit?" —
Praescr. 7,7: CC 192f.: „Hinc illae fabulae et gcnealoglae intcrminabilcs et quae-
Btiones infructuosae ct sermones serpentcs velut eaneer, a quibus nos apostolus
refrenans noininatim pbilosopbiam et inanera seduetioncm conlesl-itur eaieri
oportere seribcns ad Colossenses: .Videte ne qui sit circuinveniens vos per philo-
sophiam et iuancm seduclioaem, seeunduni traditionem hominiim' (Kol. 2,8),
practer providentiam spiritus saneti." — lei. 15,1: CC ]2.'3: „Rcprobat etiam
illos, qui iul>eant eibis abstiiiere (vgl. Rom. 4,20), sed de providentia spiritus
sancti, praedamnans iara baeretieos perpetuam abstinentiam praeeepturos ad
destrucnda et dispicienda opera creatoris, quales inveniam apud Marcionem, apud
Tatianum, apud lovem, hodiernum dc Pylb.agora baerct-cum, non apud paracle-
tura." —Vgl. lei. 13,5: CC 1272,4 ff. In der alciclien Weise argumeutiert er aucli
gegen die Anbangcr dcr CroBkirche: „Prospiciebat Spiritus Sauctus dieturos
quosdam: Omnia liecnt cpiscopis ..." (Mon. 12,,1: CC 1247).

Roeimus uuidem apud Rzedtielem de vacea ilia, quae peperit et uen peperit-.
Sed videte. ne vos iam tt:nc providens spiritus sanctus notant iiac vote t.iscepla-
turos supcvj." iitcrurn Muriae'

b) Das Budi des Ileiligcn Geistes

Mit Hilfe cler Hciligen Schrift fiibrt also tier Heiligc Geist die
Kirche durch alle Gefahrea des Irrtums hindiirch auf dcm Weg der
Wahrheit. Damit ist die Bibel als das Werk des Hciligcn Ceislcs ge-
kennzeichnet; er selbst ist es, der durdi sie zu tins spricht, der durch
sie tins Ichrt. Das gilt hcreits von ihrem crsten Biich, das von der
Sclidpfung beriditet:

„Aloue adeo snirit.iis senetus hanc scripitirae. suae rrjioncm constiluit ut, eum
quid" ex aliquo (quo)"^ St, et quod Si et uude tit refer;:!"
„Si tautarn curain in::;n:c;wiiis noflriw insumpsil spirhu:! M.oetu.s ut .-mremus
'cuid unde proeesscrit, ucnce proindc nes et de eaeio et de terra compote;,
reddidissci signiScaudo u::dc ea .esset opeiatus, si de aiiqua matena origo con-
starei illorum, ne tanto nuigis ex rdbilo ea videretur operatus, quando n:ni:
adbuc erat factum ex quo operaius vidcretur?" •"

Die Schrift enthuit seine Aussagen, nach denen wir unscr Leben zu
gestalten habcn'̂ ^. ij,- ertbnt seine Stiinine (vox Spiritus sancti)

Eine solcbe Erziihlung ist bei Ezediiel nieht zu findeu; vgi. Clem. Alex.,
Strom. 7,9.1,2; Epipli., Haer. 30,30. Eetzterer spieh auf den Text au im An.oc!:lnB
an ein Zitat von" Is. 7,14. — Vgi. Th. Zabn, Fcrscbuitgen zur Ces.bichte des
neutestamentlicben Kaitoits, VI. Tcil, Leipzig 1900, S. 309, Aunt. 3; dort wird
ausfiibrlieb die Frage dieser apokrynhen Ezecliicistelle behandelt. Siche aiicli
K. Holl, Gcsammclte Aufsiitze H (192.'t, .l.l ff.

Game 23,6: CC 915; vgi. Idol. 15,6: CC 1116,15ff.; „Haec igitur ab initio
praevidens sniritiis sanctus etiam oslia iii superslitioiiem ventu.-a praececinit per
antiquissiminri propbelen Enoch" (Heuod. 99,611.). —Tertulii:u; miiditc d:i5 Ruch
Heiioeh zur Iteiligea Srnrift gcreAuet t.i.ssen (vgi. Cult. Fcm. 1,3,2 f.: CC 3461.).

In Marc. V,ll,12 (CC 698,3 ff.) isl dagegen nur die Voraussdiau zukiinftiger
Ercignisse gemcint: „Cui respor.det spiritus in psalmo cx providentia fulwri:
significatuin csl inquit super nos lumen personae tuae, domine (1 a. *1, :)- Die
Codices Icsen „re5uondcnt"; Rb verbesscrt: „rcspondel , ts'as voni Korilcxt, be-
sondcrs vo:t dem in d:i5 Psalmzitat cingcsdioberien ,.inquil naiiegelc.gt wire*.
Kroyiuann dagcircii modUe die Lesart der Codiees bcibelialten, dafur aiter ..in-
quit" tilgen. --Vgh Apol. 20,3: CC 122,14; ,.providcnti;ie scripta sunf.

P: uilijuo quo; N: atirpLO. qttf?,' W'Lr : <ilio I'pio; RIM: iilitnio.
llerm. 22,1: W 39.21. — Im Folgenden werdcn zitiert: Gen. 1,11.12.20.21.24.
Herm. 22,2: W 40,16 ff.

" Cult. Fern. 11,2,5: CC 355: „Ubi ergo est: .Diligcs proximiim tuum sicut te
ipsum? Noiite vestra tacturn curare, ;ed alierius (vgl. Maltb. 19,19: 22,.19; Lev.
19,18)?" Nulla enuutiatio spiritus s-nncti ad piraesentem taatiim malcriani, et non
ad omnem uiililatis oceasione;n dirigi et susciiu debet.'"

" Idol. 4,5: CC 1104,9f.; 6,1: CC 1105,22f.
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The task of the Apostles consists entirely of passing on conscientiously and faithfully the teaching of the Lord,
without additions but also without deductions. "But though we, or an angel from Heaven, preach any other
gospel unto you than that which v/e have preached unto you, let him be accursed". This word was spoken by the Holy
Spirit in wise foresight. (Latin).

Just as the Holy Spirit warned in advance about temptation by the devil-angel, so too does he warn about the
distortion of the Scriptures by Marcion. In the sentence "We are made a spectacle unto the world, and to angels,
and to men." Marcion wanted to take world to mean God of the v7orld, the Creator. Tertullian answers: (Latin)

Not only through the Scriptures of the New Testament, but even in the much earlier times of the prophets, the
Spirit used his particular care to ensure the truth. (Latin).

(b) The Book of the Holy Spirit.

With the aid of the Holy Scriptures then, the Holy Spirit guides the church through all the dangers of error, along
the path of truth. Thereby the Bible is characterised as the work of the Holy Spirit; it is he himself who speaks
to us through it, v;ho teaches us through it. This is true even of its first book that reports on the creation. (Latin)

The scriptures contain his statements, according to which we ought to shape our lives: in them his voice sounds out
(vox spiritus sancti), /



in iiir gibt er seincn Willen knnd'*. Er tadelt''^ und ruft Zeugen an*'.
In ahnlicher Weise helBt es am Ende der Briefe an die Gemeinden

in der Offenbarung des Johannes: „Wer Ohren hat za hdren, der
hore, was der Geist den Gemeinden sagt"^^. In der BuBschrift giht
Tertidlian eine Zusammenfassung des Inhalts dieser Sendschreiben,
die besonders aufsdiluBreich fiir uns ist:

„Id si dubitas, evolve quae spiritus ecclesiis dicat: desertam dilectionem Ephe-
siia inputat, stuprum et idolothytorum esum Thyatirenis exprobrat, Sardos non
pleuorum operum incusat, Pergamenos docentes perversa rcprehendit, Laadi-
cenos divitiis fidentes obiurgat: et tamen omnea ad paenitentiam commor.et,
suh comminationibus quidem"*'.

Dcr Gcist spridit, er redinet an, er tadelt, beschuldigt and be-
sdiwdrt, mahnt and drobt. Moglimerweise ist bier der Ausgangs-
punkt fUr Tertullians Gedankeng'ange and Ausdrudisweise.

c) Der Heilige Goist und der mensdilieJie Verfasser

Tcrtullian ist von der cigentiidien Urbeberscbaft des Heiligen
Geistes beziiglidi der Heiligen Sdirift zutiefst iiberzeugt. Er gebt so
weit, daB er ein Wort des beiligen Paulus an die Gemeinde von
Tbessalonike folgendermaBen einfiibrt;

„Et idco rnaiestas spiritus sancti perspicax*" eiuamodi sensuum ct in ipsa ad
Thesaloiiicenses epistola suggerit: Do temporibus autem et tcmporum spatiis,
fratrcB, non eat neccssitas scribcndi vobis"".

Kurz vorber spradi Tertullian nocb von dem Apostel®^, ura dann
den in der Idi-Form von Paulus niedergesdiriebenen Satz als Sprucb

** Virg. Vei. 4,3: CC 1213,28 5'.: „Cinus nnllam voiens essc dlaceptationem
Spiritus sanctUE uno nomine mulicris etiam virgincm intellcgi voiuit, quam proprje
non nominando a muliere non separavit, ct non eeparando couiunxit ei a qua non
ecparavit." — Vgl. 'Virg. Vel. 10,2: CC 1219,105.: „Certe sumus Spiritum sanctnm
magis masculis tale aliquid Eubscribere potuisse..."

*' Idol. 14,6: CC 1115: „Iudaei3 dies suos festos exprobrat spiritus sanctus." —
Or. 2,3: CC 258.

Or. 2,3: CC 258: „Felicc8, qui Patrem agnoscuat! Hoc est quod Israeli
exprobratur, quod caclum ac terram spiritus contestatur, filios, dicens, genui ct illi
me noa agnoverunt" (Is. 1,2). — Siehe auch Marc. 111,24,11: CC 5431.: „miratur
gpiritus dicens". — Marc. IV, 40,6: CC 657: „Spiritu8 enim propheticus, velut iam
contemplabundus dominum".

" 05b. 2,7.11.17.29; 3,6.13.22.

*« Pacn. 8,1: CC 334. — Vgl. Scorp. 12,6: CC 1093.

" Vgl. Exh. 4,6: CC 1022,441.

Bes. 24,8: CC 952,275. — Vgl. 1. Tbess. 5,1.

" a.a.O.: „ut apostolus pronuntiavit".

des Hc-i'igcn Geisles auszugeben. Ganz unwillkiirlidi vcrbirKlet c.r
den Gc;laiiken an dea menscblicben Autor mit dcmjenigen an
den go It lie hen Geist:

„Verebat;;r nimirum tantae constantiae vir, nc dicam spiritiis sanctus, praeser-
tim ad lllios scribens, quos in cvangelio gener3ver.atlibcre dcu.m mundinomi-
nare, adverSus (quern) nisi cxerte non possit videri pracdicarc"

Man bcacbte, wie die nebenbei birigeworfene Bemerkuiig „ne di
cam spirhus sanctus" die "Wabrheit der goUlichen Autorschaft in
eincr unrniBverstandIid:cn "Weise betont: es verstebt sicb von selbst
und braudit nicht eigens hervorgebcben zu werden, daB der Heihge
Geist in der Schrift zu uns redet. Es ist darum nicbt verv/underlidi,
wenn Tertuliian in einem friiheren W^erk den Geist nnt Paulus zu
verwechsein scbeint:

„Ille igituT spiritus sanctusqui viduas cE lunupt.'is iutegritali pcrseverare
mavult '̂, qui cos ad excmplun; sui bortatur'-', nulbam aliarn i'oinjam repctun-
darum nupti.irum nisi in dcmino p:aesc-ribit Lcic soli couui.-ior.i cou;;::c.n-
tiae detrimenJa concedit"'".

Einesolcbe "Vertauscbung der Subjektc I'age ja vor, wenn dieW'orlc
„qui nos ad exemplum sui bortatur" in dem jm ivorintherbrief ge-
gebenen Zusammenhang zu versteben wiiren; dort ist es Paulus, der
ebeloB lebt, und zur Nachahinung seines "Vorbildes aufrauntert*'".

" Vgl. 1. Kor. 4,15.

Rh' fugt eiu; qucfiz; M und lasscu ts eug.
M Marc. V,7,2: CC 632.

So licEi der ^ilauhwiirdigste do Codices (Agobardiniiti). Ni'Rh*: Rn^ ^cr-
bt'ssert: apnsiolns.

Kroymaau streicht uail dcr Rcrjicrkung, tia3 durch „ille sanctu?'' dcr
Apo&tel Fauiu3 hinreiciicnd deiitlitii bezeidinet fici. Abgeschen dnvoii, daB vom
Ijeiirzusaininenhanc lier gesehen keine Schwicrigkeiten iiir die Bcibcbaltung von
,,B{>iritus** bcstcisea —~ dcrartige Scbwierigkciten balicn wobi zu den Andcrungcu
AnlaS gcgcbcn —, spriciit der Text Bclbst gegen Bohhe KorrektMrcn. Das
igitur epiritiis sancti:s^* nimiiit das ^spiritns cecinit" des vor}ie.'"gC:ieiiden Salzes
wiedcr auf. Kroymiinn sclicint dicser Zusammenbang nidit verborgcn geblicben
zu sein, da er den Passus cbenfalU ausklainmert: „ut qnibus soriteiitiariini cohae-
rentia disturbetur"; es handle sicb wohl iim die Randhemcr.kung eiiics Lcscrs. —
Fur die Lesart des Codex A spricht audi daa Tolgendc; „sic solet divina vox*' (2,5).

" Ygl. 1. Kor.7,8.

- Vgl. l.Kor.7,7. — .Siebe \V. P. Le Saint, Treatises on Marriage and Re
marriage, S. 126, Anm. 90.

" Vgl. 1. Kor. 7,39.

" Ux. 11, 2,4: CC 336,36 5.

" 1. Kor. 7,7.
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in them he makes known his will. He reprimands and calls witnesses.

Similarly at the end of the letter to the churches in the Revelation of John it says: "He that hath an ear
let him hear what the Spirit saith unto the churches". In the treatise on penance, Tertullian gives a summary
of the contents of this missive, that is particularly informative for us: (Latin).

The Spirit speaks, he makes allowances, he reprimands, accuses and implores, admonishes and threatens. This
possibly is the starting point for Tertullian's manner of thought and expression.

(c) The Holy Spirit and the human author.

Tertullian is utterly convinced that the Holy Spirit is the true author of the Scriptures. He goes so far
as to introduce some words of Sh. Paul to the Thessalonians as follows: (Latin)

Shortly before this, Tertullian was still speaking of the Apostle, and then gave the sentence written by
Paul in the first person as a saying of the Holy Spirit. Quite instinctively he unites the idea of the human
author with that of the divine Spirit: (Latin).

Note how the casual remark 'ne dicam spiritus sanctus" emphasises the truth of divine authorship is an
unmistakeable way: it is self-evident and does not need to be stressed that the Holy Spirit talks to us in the
scriptures. Therefore it is not surprising when in an earlier work, Tertullian seems to confuse the Spirit with
PauP (Latin) .

Such an exchanging of the subject would occur if the words (Latin) were to be understood in the context given in
the letter to the Corinthians; there it is Paul who lives in celibacy and encourages others to follow his example./



Wie dem audi sci, aus clem Gesagtcn wire! jedenfalla das enge
Zusammenwirken zwisdien dem Propheten und dem Apostel
einerseits und dem Heiligen Geist andererseits dcutlidi. Die Art und
Weise dieses Zusammenwirkens wird von Tertullian zunachst als ein

Spredien des Geistes durdi den Apostel besdiriebcn®^. Dodi ist zu
bemerken, daB er — vor allem in den Eiichern gegen Marcion, wo es
die Einheit zwischen Altem Testament und Evangelium zu beweisen
gait — auch Gott selbst und Christus durch die Propheten reden
liiBt®^. Die Heilige Schrift bleibt trotzdem das eigentliche Werk des
Heiligen Geistes; durch das inspirierende Wirken desselben Geistes
in den versdiiedcnsten Menschen bildet sic eine Einheit, angefan-
gen von der Genesis bis zu ihrem letzten Budi.

„Ita qua'" iaia tune inmipta aclhuc Eva mulieris vocabulo fiiit, commune id
vocabnlura ct virgini factura est. Nec mirum, si apostolns eodem utique spiritu
aclus, quo cum omnis scriptura divina, turn''' ct ilia Genesis digesta est, eadeia
voce usus est mulierera ponendo, quae example Evae incuptae at virgini com-
petat"".

Tertullian behandelt die Frage, ob nur die verheirateten oder audi
die Jungfrauen beim Gottesdienst den Sdileier zu tragen batten.
Paulus braucht in diesem Zusammenhang das Wort „mulier"®®. Nach
Tertullian ist „mulier" eine allgemeine Bezeichnung fiir das weib-
lidie Ge.schledit. Denn, so argumentiert er, noch bevor Eva ibren
Mann erkannte, wurde sie von Gott so genannt®^. Hier setzt unser
Text ein. Da Paulus von demselben Geist geleitet wurde, der die ge-
samte Hcilige Sdirift verfaBte (digesta est) ®®, nimmt es nicht wunder.

" Pat. 7,5: CC 307,16: „spiritus domini per apostolum pronuntiavit".
Marc. IV, 14,13: CC 576,20: „creator per Esaiam". — Vgl. Marc. IV, 15,14:

CC 580f.; IV,16,1; CC 581. — Marc. IV,33,9: CC 634,19f.: „nam quoniam in
Esaia iam tune Christus, scrmo seilieat at spiritus eraatoris". — Vgl. Mare. Ill, 6,7:
CC 515,27; 111,22,7: CC 540; IV,28,10: CC 623. — Siahe audi S. 46f. und S. 96.

" So Diercks; D: itaq.; Muratori: itaque; Raiff.-Wiss.: ita quoniam; Evans:
ita quo.

D: divinitatum; x: divina, tum.

«= Or. 22,1: CC 269,7 ff.

l.Kor.ll,6ff.

" Vgl. Can. 2,21 ff. —Or. 21; 22: CC 268 f.

„Digarerc" heiOt zunachst ausainandertragan, varteilcn. Dann bedautet as
eintailcn, ordnan. Mit Bczug auf cin Sehriftstiidc: dar Reibe nadi, in gehorigar
Ordnung eintragan, aufzahlan (vgl. .^pol. 19,1 (Fragmentum Fuldensa): CC 119,9:
ntemporum ordo, digastus ab initio"; An. 9,4: CC 792,33: „quo usu solat nobis
ranuntiarc quaa viderit [nam at diligentissime digaruntur, ut atiara probentur]").—
„Digesta" ist bai Tartullian aina Dazaichnung fiir die Hailiga Sdarift (Apol. 47,3:

d.iB er das gleiebe Wort wie sclioii die Gej;te.si.s gehrauciite. Vs enige
Zcilen vorlier ist dcrselbe Gedanke ausgcsproeben: Petrus uiitcrsagte
mit dcnselben Worten, weil in demsclben Geistc wie Paidus, den
iibertriebenen Putz dor Frauen: ..cobibeiitis eodem ore, quia eodem

eoet spiritu"
Der Heilige Geist istin den bibliscben Sebriftstelicrn die trcibende

Kraft (spiritu actus)'®. In solcbem Zusammenhang versteht sieb
auch die folgende Stelle im Apologcticum, die ausdriicklich von der
Heiligen Schrift bandelt:

„Hinc igif.ir apud nos futurorum quoque fides tuta cst, iam scilicet probatorum,
quia cum illis, quae cottidie prob.-.ntur, pracdicabanlur; eaedem voces sonant,
eaedein litterae notnnt, idem spirilus pulsat"

Die Schrift eiithall dieselben Gcdanken und Worte, wcil derselbe
Geist sie bewirkt

Das Keden des Gcistes diirdi die Propheten gescbieht in der Weise,
daB er in sie eingciit, sie erfiillt'' lind thneu cingidi, was sie zu ver-
kiinden baben.

„Balaain prophetes in .4rithmis arcessitus a rcge Balac ad maledicenduin Isra-
balcmcum quo i>rociium inibat, simul spiritu implebiilur, non ad quam
vanerat maledictiouem, sod qtiam :lli ipsa bora spiritus suggcrebai beuedictio-
nem pronuntiabat. ante profe.,su3 apud nuntios rcgis, mox'ctiain apud ipsum,
id so pronuntiaturuiu, quod dcus or*, eius indidissct"

Im Sciirifttext wird gesagt, daB Gott detn Prophcten die Worte in
den Mund legte. Tertuliian erkliirt dariiber hinaus, t!:iB der Geist ibti
erfiillle und ilim den hegonsspruch eii'.dustcrtc'®. Die Propncten
werden von gbttlicbem Geist geradezu iiberschiittet:

CC 163,111. — Marc. IV,3,4: CC 549,11; vgl. Marc. 1V,5,3; CC 551,8: „Lue?.e
digcetum*q. — Itn aligemeiuen Spraciigcbra:icli tear „digest3'' al.s litel jiinstiscner
Scliriftcn gcbrauchlieli, weil darin alles uacli Biiebcrn uud Paragrapheu siiuberlich
nntersdiieden war.

" Or. 20,2: CC 268,6; vgl. 1. Tim. 2,9; 1. Patr. 3,3.
•" Vgl. Put. 12,3: CC 313: „Nani dilectio, sumuv.im fidci sacramen'.uni, Cbri-

stiani r.o:nini5 thesaurus, qua::, apo.stolus totis viribus sancti spiritus ccmmendat.
cuius nisi patieittiaa discipliuis eruditurf"

Apol. 20,4: CC 122.

Es licgt die Vcrmulu:ig nabe, daE Tertuliian mit ..pulsare" die Aorstellung
varband, daB dor Ilcilige Geist die Saiten anschliigt und zum Kliugen bringt
(caedem voces sonant). — Vgl. Pal. 6,2: CC 750,14: „qui miisicam pulsaf'.

" Vgl. Carne 21,4: CC 911; Exh. 4,4—6: CC 10211.
Num. 22,6.

. " Mare. IV, 28,8: CC 622 f. — Vgi. Num. 22,38; 23,5.

"" Suggerera; vgl. -Apol. 33,4: CC 143 f.: vom Kaiser im Tri;;mphzug heiBt es
dort: „suggeritur cnira ei a tergo; .respice post ta! hcminem te memento!'"
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However, that may be, from what is said, the close co-operation betv/een the Prophet and the Apostle on one side,
and the Holy Spirit on the other, becomes clear. The manner of this co-operation is first described by Tertullian
as a speaking of the Spirit through the Apostle. But it must be. noted that - above all in the books against Marcion,
where it was a case of proving the unity between the Old Testament and the Gospel - he makes God himself and Christ
speak through the prophets. The Holy Scriptures remain nevertheless the real work of the Holy Spirit: through
the inspiring workings of this same spirit in the most diverse men, they form a unity, beginning at Genesis right
through to the last book. (Latin).

Tertullian deals v/ith the question of v/hether only married women or also virgins had to wear the veil at divine service,
In this context, Paul uses the word mulier. According to Tertullian, mulier is a general term for the female sex.
Because, he argues, even before Eve knew her husband,.she was called so by God. Here our text begins. Since Paul
was led by the same spirit who v;as author of the whole of the Holy Scriptures (digesta est) , it is no v/onder that he
used the same word as did Genesis previously. A few lines earlier the same idea is expressed: Peter forbids in
the same words, because in the same spirit as Paul, exaggerated finery in women (Latin).

In the biblical writers, the Holy Spirit is the driving force (spiritu actus). In such a context is to be understood
also the following passage in the Apologeticiim, that expressly refers to the Holy Scriptures: (Latin). The scriptures
contain the same ideas and words, because the same spirit effects them.

The speaking of the spirit through the prophets occurs in this way, that he enters into them and fills them, and
inspires them^ with what they have to proclaim. (Latin).

In the passage of the scriptures it says that God lay the words in the mouth of the prophets. Tertullian explains
further that the Spirit filled him and whispered the words of blessing to him. The prophets are completely overwhelmed
by the divine Spirit:/



^Viios eriim iustitiae innocentia dignos Dciim nosse et oitendcre, a priiiiordicr
in sacculiini eaiisit spirilu divino ir.iindalos, quo praedicarc-n: Deuin unicum
cesc, qiii universa condiderit, qui hominem de luimo struxerit"

Das Wort „inundare" bringt die uberschwenglidie Fiille der
Geistesgabe ansdiaulicb zum Ausdrudc^®. In einem gewisscn Sinn ist
bier der Gedanke angedeiitet, daB der Prophet voin Geist iiber-
waltigt ist'^.

Der prophetische Geist ist kein dauernder Besitz; er iiberkommt
den Mensdien, kann aber audi wieder von ihm genommcn werden,
je nach dem Willen Gottes. Diese Aiiffassung ist uns bereits begegnet,
als von der Geistesfiille in Christus die Rede war: der Anteil des
prophctisdien Geistes ging von Johannes auf Cliristus iiber®®. Die
gleidie Lehre entwickelt Tertuliian in Beantwortung der Frage,
warum Johannes der wiedergekommcne Prophet Eiias sein kdnae.

„Sed quoniodo Helias lohannes? Habea aageli voccm; ct ipse, inquit, praccedet
Goram popiiio in virtute et in spiritu Heiiae^', noa in anima eius, nec ;a carnc.
Hae enim substantiae sui cuiasque sunt hominis, spiritus vero et virtus extrin-
secus conjerantur ex dei gratia; ita et transierri in alterum possunt ex dei
voluntatc, ut factum eat retro de Mosei spiritu**

Als Mensdien sind Johannes und Elias voneinander versdiieden;
jeder von ihnen hat seinen eigenen Leib iind seine eigeae Seelc. Der
Geist jedodi kann in beiden derselbe sein. Der Geist, der in Elias war,
wurde spiiter auf Johannes iibertragen.

Ist der prophetisdie Geist als Person gedacht? Die Frage ist zu
bejahen und zwaraudi fiir die friihen Werke Tertullians. Der Heilige
Geist ist derjcnige, der in sorgender Vcraussdiau iiber die Kirdie
wadit (provideutia Spiritus Sancti)"^. Er ist der Lehrer der Kirche^S
der durch die Heilige Sebrift seinen Lehrauftrag ausiibt®"; ais Person
iiuBert er in ihr seinen Wiilcn®®, mahnt und tadelt^k Nicht zuletzt

" Apol. 18,2: CC 118.

Man vcrgleifie den Cebrauch des Wortes an anderen Stellcn, z. B. Apol.
25,12: CC 137,62 f.; Val. 15,3: CC 766.

" Vgl. K. Ad a m, Der ICirchenbegriff Tertullians, Paderborn 1907, S. 42f.
8" Siehe S. 103 If.

" Lk. 1,17.

8= An. 35,6: CC 838,57 ff. — Vgl. Num. 11,17.

88 Siehe S. 115 ff.

Siehe S. ill ff.

88 Hcrrn. 22,2. — Siehe S. 117.

8« Virg. Vcl. 4,3. — Siche S. 118.

8' Idol. 14,6; Or. 2,3; Paon. 8,1. — Siehe S. 118.
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zri-t (he Butraeiduus des VcrhiiUuisses ztvirdien d. iu lied:,;-::
und dem mensehlidten Verfasser, daB bier Person uiul Person zu-

• 1 r.Ssamincnwirkc*n . i

Bei der Beschreihung der Teilhabe der Prophcten am gottiu.mn
Gt-st finden wir die uns schon aus dcr Trinitiitslchre bekannte Be-
grJffsspradie wieder. Dort war der Vater die „tota substantia", me
summa". Dcr Sohn ging als ein „AbIegeP' (tradux), als eine „portiO-

der vateriidien Substanz hervor; vom Vater ist er durdi den „modu-
lus" verschiedensa. Hier niht nun in Christus die „tota substantia
spiritus"®", in ihni ist die „massalis sumraa". Johannes dein Taufer
dagegen kom'mt eine „portio" des Geistes zu, „cs forma propheticx
moduii"®'.

HI, Die Taufc

1. Die Symbolik des Wassers

Das Bueli, das Tcrtuliian iiber die Taufe ge.scliricben hat, richtet
sich gegen cin Mitglied der Sekte der Cainitenh Sie lehnten die
Taiifc offeiihar ab, well sie a!le Matcrie fiir schledit und es darum^fur
umnogiich hielteri, tiaB das Wasser nidit nur von korperlmner Lm-
reinheit, sondern .sogar von Siindcn rcinige und vom Tod befreie.
Aus diesem Griiiid weist TertuUian in seiner Schrift zunlidist auf die
einzigartige Wiirde des Wassers hin®, kraft deren dieser Stoff
berufen ist, Werkzeug der gbttliehen Gnade zu setn^

88 Siehe S. 118 ff.

88 Siehe vor cllem S. 48!T. .

«> Marc. V, 8,4; siehc S. 105.

'* Marc. IV, 18,4; eiehe S. 101. —Man vcrglelcbe auch folgende StcUe, die zwar
nirfit vom prophetisAen Geist, sondern in eincm allgemcincren Sinn voni Hciligen
Gcisl in ur.B handclt: ..Quaraquam ct.Bi omncm hanc pcrsecutionem coiidicionalem
in solos tnnc apostolos dcstinas.Hct, utique per illos cu:n tot saorarne;ito, cum pro-
pagirie nominis, cum traduce spiritus sancti in nos quoqne spectassei et\a:n pcrse-
cutionis oheiindae discipHna ut in hereditarios diseipulos el aposiolici seminis
frutices" (Scorp. 9,3; CC 1084).

' Bapt. 1,2: CC 277,7: ,,de Caina haeresi vipera vcnenatissima'"; die „Caina
haeresis" wird .auch Praescr. 33,10 (CC 214) erwahnt. Vgl. G. Ba re i lie, art.
„Cainitc6", in; DTC 11,1307.

- Sdion (He Bezeichnnni: der Taiife ah ^sacraiEcntum aquae noslrae'- zeigt an,
wornm es Tertuliian gehl. Nidit umsonst ncnnt er die Angehorigcn der Scktc
SAlangen: ..Nam ferae viperae ct aspides ipsique reguli serpentes ariJa ct in-
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(Latin). The word inundare expresses vividly the boundless abundance of the gift of the spirit. To a certain
extent the idea is suggested that the Prophet is overpowered by the spirit.

The prophetic spirit is not an enduring possession; it coines upon man, but can also be taken away from him, according
to God's will. We have already met this view, when we were speaking about the fullness of the spirit in Christ: the
share of the prophetic spirit passed from John to Christ. Tertullian develops the same doctrine in answer to the questior
of why John could be the prophet Elias come back again. (Latin).

As men, John and Elias are different from one another; each has his own body and his own soul. But the spirit
can be the same in both. The Spirit that was in Elias was later transferred to John.

Is the prophetic spirit thought of as a person? We must answer in the affirmative, even for the early w <rk of
Tertullian. The Holy Spirit is he who watches over the church in caring anticipation (providentia Spiritus Sancti)
He is the teacher of the church, who carries out his didactic task through the Holy Scriptures: as a person he
expresses his will in them, he warns and blames. Not least, an observation of the relation betv/een the Holy Spirit
and the human writer shows that here person and person are working together.

In the description of the participation of the prophets in the divine Spirit we find again the terminology familiar
to us from the doctrine of the Trinity. There the Father was the tota substantia the summa. The Son arose as a
branch (tradux), as a portio of the substance of the Father; he is different from the Father because of the modulus,
Now there rests in Christ the tota substantia spiritus, in him is the massalis summa. On the other hand, a portio
of the Spirit, ex forma prophetici moduli, falls to the share of John the Baptist.

Ill Baptism.

1. The symbolism of the water.

The book that Tertullian wrote on baptism is directed against a member of the sect of the Cainites. They openly
rejected baptism, since they considered all material things to be evil, and therefore thought it impossible that
water could clean not only physical uncleanness but even could clean of sins and death. For this reason, Tertullian
in his treatise points out first the particular dignity of water, by reason of which this material is called upon
to be the tool of divine grace./



Das Wasser ist eines von jenen Eleineuten, die am Anfang der
Sdiopfung Gotles stehen '. Darum;

„llabes, homo, imprimis aetatem vencrari aquarum, quod antiqua substautia,
dchinc dignntionem quod divini spiritus sedcs, gratior scilicet ceteris tune cle-
raentis. Nam ct tenebrae totae adbuc sine eultu siderum informes et tristis
abyssus et terra inparata et eaclum rude: solus liquor, semper materia per-
jecta laeta simplex, de suo pura dignum vectaculiim dco subiciebat"

Es ist das von Gott glclchsam bevorzugte Element; er wahlte es
zum Sitz seines Geistes. A!s die vollkommene Materie, deren "tt'csen
Reinheit und Einfaclilieit ist, stelltc sie den Gott angepaBten Ruheort
dar. AnschlieBcnd wird gesdiildcrt, weldi entscheidende Rolle das
Wasscr beim Sdibpfiingswerk Gottes, bei der Sehaffung des Firma-
menles, des Festlandes, der Meerestiere® und bei der Forraung des
Mensdien aus dcin Staub der Erde spielte.

Oline alle Griinde fiir die Erhabenlieit des Wassers aufziiblen za
konnen, meint Tertidlian, es sei genug, darauf hinzuweisen, daB am
Uranfang bereits die Taiife vorgebildet war.

„Sed ad ea satis erat praecerpsisse — in quibus et ratio baptismi recognoscitur
— prima ilia, qui iam tune etiam ipso liabitu praenotabatur baptismi iigurandi,
spiriium qui ah initio super aquas vcctabalur, super aquas instinctorem^
moralurum. Sanctum autem utique super sanctum ferebatur aut ab eo quod
super ferebalur, id quod ferebat sanctitatcm mutuabatur, quoniam subiecta
quaeque materia eius quae desuper imminet qualitatem rapiat necesse est,
maximc corporalis spiritalcm et peiielrare et iiisiderc facilem per substantiae
suae sublililatem. Ita de sancto sanctificata natura aquarum et ipsa sanctificare
concepit"®.

Der Gcist scbwebte iiber dem Wasser und teilte so dem unter ihm
ausgebreitet Liegenden seine Heiligkcit init. Vom Heiltgcn Geist
wurde die Natur des Wassers geheiligt und empfing somit audi selbst

aquosa sectantur.*' Die Christen abcr sind die Fiscblein im \ '̂asser: ,,nos pisciculi
socundiim iyj}vv nostrum lesum Christum in aqua nascimur nee alitcr quam in
aqua permanendo salvi sumus'" (Bapt. 1: CC 277).

®Bapt. 3,2: CC 278: „... ista materia tantae dignationis meruit oificium".—
Zur Bcdeutung von „dignatio*' siehc Bapt. 18,2.3: es ist bei fertullian der gott-
lidte Gnadenerweis. — Vgl. R. F. Refoule, Traite du Baj>temc, S. 67, .-V. d.

' Vgl. Gen. 1,1.

= Bapt. 3,2: CC 273.

' Bapt. 3,4: CC 279: „primi8 aquis praeceptum est animas producere, primus
liquor quod viveret cdidit, no mirum sit in baptismo si aquae animate noverunt.

' T; inslinctorem; B; inlinctorem; Rig.: intinctorum. — Vgl. J. Borleffs,
Le valeur du Codex Trecensis pour la critique dc texte dans le traite de baptismo,
in: VC2 (1948),S. 194.

8 Bapt. 4,1: CC 279.

die Kraft zu beiligen. Mebrfadi komrat Tertullinn aut dicse Dcu-
lung von dcr VorhiUiMcbkcit des Uranfang. szurikk^.

Bei der Taufe, genauer ge.5agt, bei der Weibe des Taut was
sers", geschicht dasselbe wie damals am Weitbeginn. Auf ein Gebet
bin (iiivocato dec) erbiilt das Wasser die Kraft der Heilig.mg:
„supervcnit eniin statim spiritus de caelis ct aqtits supercst sancti-
ficans eas de sometipso ct ita sanctificatac vim sanctificandi conbi-
bunt" - 7 u

Der Hcilige Geist gebt nicbt selbst in das Wasser ein. Lr saiwebt
liber ihm, bewegt sicb uber ibm, er rubt uber dein Wasser"; das

8 3;ipt. 5,4: CC 2S1; non et ali.-,3 sine ullo s.-icramccto immunti: spintus
aquis inT.bant adicct.sntes ilium in primordio divini spiritus ge.stalioncm ? —
Bapt. 8.3: CC 283. —Marc. IV, 26,4: CC 615: „cuius et in primordio spiritus .super
aquas fcrcbatur".

D.wc^ea ir.tcrpreticrt Terti.lliau dieselben Worle der buinr. in .'taversiis lUer-
mogencm auf andcre Weise (Herm. 30-32). Es gebt ihm urn den Naduveis.^d.au in
den erslen Wortcn der Genesis nicht von ciner lirmatcne im Sinnc dec .,crmo-
genes die Rede ist: Moses bericbtet nicbt von cincr formlosen .M.aterie, sondern
ziihlt siiiibcrlich voneinander gctrcnnt vicr Elcmentc —Finstcrnis, Abgrund, Gei.U
Gottes, Wa.s.scr — auf, denen er auBerdem ibre bcstimmten Orte zuweict: die
Finsternis iiber dem .Migrund, dcr Geist iiber den Wssscrn. Aufs Gauze gese.nen,
hat Tertullian lolgeiidc Vorstellung vom Uranfang dcr Welt: Uuter der Erde be-
findet sich zuniicbst die Finsternis, dariinter der .Abgiund; untcr dem ITimmcl (unu
iiber der Erde) der Geist iiber dem XVaseer. Der Geist ist voHkorr.men m den Be-
reicb der irdisdien Elemcntc einbszogen. Tertuliiau spriclit auch im Verlauf der
Darstcllung gar niebt mehr von dem Geist „Gotte5" (so nocli Ileria. .-it.-, i), .sori'Jcrn
nur noc-h vom „GeistA Der Geist ist geseiialTen, .so wie Himmcl unii Erde, wio Ab
grund, Finsternis und IVasser geschailen sind. Dafiir werden Z.eiignis.so aus der
Schrift angefuhrt; mil Bezug auf deu Geist ziticrt Tertulliau Amos (1,13): „nui
solidal tonitruum et eondit spiritum et adnunliat in homiucs Cbri.stum suuin"'
(vgl. Prax. 28,9; .Marc. 111,6,6) und Isaias (57,16): „Quia spiritus a me exivit ct
fialum omnem ego feci" (vgl. An. 11,3). Es bandelt sicli also keinesfalls urn jcncn
Gcist, der Gott ist; „i:on nt quidarn putant ipsum deiim signilieari spiritum, quia
deus spiritu-s" (llerm. 32,2: W 51,9f.), soiidern um jenen, aus dem die Winde
bestcben: „ciim siiiritum dicit dc quo etiam venti eon.stiterunt . Dicscr Cjcist
(Wind) wird „iibrator, adliator et auirnalor universitatis" geuanut; dazu ver-
gleiehe man Aiiol. 48,7 (CC 16i): ,,.spirilu omnium animatore .

Zur luterpretalion vou Gcii. 1,2 siciie aucii A. d ' .41es , La Tlieologie tie Fer-
tullien, Paris 1905, S. 2'17f.; J. H. Waszink, Against Ilermogciies, S. 151. — Zu
der aiis der Genesis eiitnommenen Tauftypologie siclie R. 1'. Retoule, Iraitc du
bapitemc, S. 21 f.

^8 Tertuliiau i.st dcr crste .4beiidliiuder, der die V, cihe des laufwassers bc-
zcugt; vgl. R. F. R c f 0 u 1c, a.a.O., S. 37.

" Bapl. 4,4: CG 230.
'8 Tertullian driickt seine Vorstellnng mil fclgeuden Wortcn aiis: ,,vectabatur",

„fcrebatur" (Bapt. 4,1), „6uperest" (4,4), „gc5tatio" (5,4), „conquicseil" (8,3).
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Water is one of the elements that stood at the beginning of God's creation. Therefore (Latin)

It is, as it were, the preferred element of God; he chose it for the seat of his Spirit. As the perfect material,
whose being is purity and simplicity, it represented the resting-place fit for God. Finally he describes what a
decisive role water played in God's work, at the creation of the firmament, of the continents, of the sea-animals,
and at the making of man from the dust of the earth.

Without being able to enumerate all the reasons for the sublimity of water, Tertullian believes it is enough to
show that even at the first beginning, baptism was already prepared. (Latin).

The spirit hovered over the water, and so imparted his holiness to what was lying spread out beneath him. By the
Holy Spirit, the nature of water was sanctified and thus at the same time received the power of healing. Several
tjffles Tertullian comes back to this interpretation of the prototype nature of the first beginning.

A% baptism, or more strictly speaking, at the consecration of the baptismal water, the same thing happens as at
the beginning of the world. As the result of prayer, (invocato deo) the water receives the power of healing; (Latin)

The Holy Spirit does not himself enter the water. He hovers over it, moves over it, rests over the water, the/



Wasser ist seia Sitz oder seia Gefahrt*". Er teilt aem Wasser seme
Eigensrliaft mit: er ist der Heilige; durch ihn wird das "W'asser eben-
falls heilig; es saugt die Kraft, selbst zu heiligen, in sich hinein".
Andere Wasser bleiben dagegen „vidua aqua", leer und obne Wirk-
sainkeit

Der Vollstandigkeit halber sei darauf hingewiesen, daS TertuHian
auch eine Heiligung des Wassers durth Christus kennt. Das Holz,
mit dem Moses die bitteren Wasser von Mara heilte^®, war Christus;
abnlidi ist audi das Wasser aus dem Felsen" vorbildlidi von den
Wassern dcr Taufe zu verstelien. „Numquam sine aqua Christus!"
ruft Tertullian aiis, von seiner Jordantaufe bis ziim Blut und Wasser
aus seiner Seitenwunde am Kreuz^®. Dodi ist em Untersidiied vor-
handcn. Christus verdient durdi sein Leiden und seine Auferstehung
dieHeiligung des Wassers, die eigentlich durch den Geist gesdiieht

2. Das Sakrament des Glaubens

Wir hatten schon einmal Gelegenheit, iiber den Taufritus zu
sprechen, und zwar im Zusammenhang mit dem Bekenntnis zur hei-
ligsten Dreifaltigkeit bei dem dreimaligen Untertaudien"". Jetzt in-

^Sedes" (3,2; 8,3); „vcct2culum" (3,2).
IJapt. 4,1.

" Sapt. 5,1 : CC 280; vgl. R. F. Refoule, a.a.O., S.71, Anm. 4, der auf Orig.,
fragm. 36 in Job. 3,5 (GCS, Orig. IV,512,9ff.) hinweist. —

Dcr Teufel iilTt audi bier Gott nadi. Die Heiden kennen Wascbungen in ver-
sdbiedcncn Religionen; unreine Geister briiten iibcr QucHen und Fliissen und
Badern; „An non et alias sine ullo sacrumento imniundi spiritus aquis ineubant
adfectantes illam in primordio divini spiritus gestationem?'" (Bapt. 5,4: CC .l31).
Man beaditc den Untersdiied zwischen „inci!bare", das ein tragcs Liegen von dem
bosen Geist aussagt, und der „gcstaiio" dc-s Gottesgeistes, dcr sicb voui Wascer
tragcn liiBt.

Zura Vcrstandnis des religionsgeschiditlichcn Hintcrgrundes siehc F. J. Dol-
ger, Esietus. „Der Ertrunkene oder der zum Osiris Gewordene", in: AC I (1929),
S. 174; vgl. audi P. Scbepens, Tertullicn de baptismo V, in: RSR 35 (1948),
S. 112 f.

" Vgl. Ex. 15,25.

"l.Kor.10,4.

Vgl. Bapt. 9: CC 283f.; 19,1: CC 293.
" Vgl. R. F. R e r o u 1e, Traite du bapteme, S. 22 f.
"SicbcS. 7ff.

teressiert uns eine antiere Frage; NVelclics ist cue 'Vi irkung clc? Sa-
krainer.tes dc's Giaubens"'?

Einc (loppelte: Vergebung der Siinden und EingicBung clcs Hei-
ligen Geistes; die Taufe gewUhrt „et spiritum sanctum et re-
missionera peccatorum"

a) DasTaufbad

Zunaehst also steigt der Taufling in das geweibte Wasser. Er einp-
fangt dort die Reinigung von seinen Siinden: „spirilus in aquis
corporaliter diluitur et caro in eisdern spiritaliter eniundatur"-A
Wie die Wasscr des Brunnens von Bethsaida, von eineiu Engei in Be-
wegung aebradit, korperlichc Krankbciten heilten-*, ;;o befreit das
Wasser der Tanfe von den Gebredien cic-r Seeie:

„Proficicnla itaqi;:: in oranibus gratia dei plus aquis et augeio aere-il: qui viiia
eorporis rcmeaiabant, ntiiic spiritum mcdcntur, qu: lempora-evf! oper:i!)?.::tu.-
salutenii luinc aeternam rcformant, qui unum seme; in aucD hberahant mine
cotidic populos conservant deieta morte per abhitionein deiictorum: exenipto
seilieet rcatu eximitur et poena"-^

Vorbild dieser Wirkung des Taufbades ist der Zug der Israeliten
durdi das Rote Mcer, in dessen Fluten dcr Pharao uJid sein ganze.s
Heer versanken"®.

Im Wasser selbst empfangt der Taufling nodi nidit den Heiiigen
Geist.

„Non quod in aquu spiriium suiictuin cmisenuitnur. Bed in aqua i-meudati suli
angelo spirilui sar.cto praepunimur. Hie quoque figura p.-aecessit: sieui euiin
lobanaes antecurscr don-.ini fuit praeparans vi.is cius, ita et arigchis bapttsini

Vgi. .An. 1,4: CG 782. —.Auf die i-rage nacli der Unterstbcidung der heiden
Sakramcntc Taufe und Firrnung bci Tertullian braiuben wir n:e:jt einzugehen.
Vgl. R. F. Refoule, Traite dc bapterac, S. 75, Anm. 1; B. V e1!e, Die post-
baptismale Salbung, Freiburg 1910, S. 23 ff.; K. Rabner, Siinde ah Gnaden-
verlust, in: ZkTh 60 (19,36), S. 495—498; F. J. Dolger, Da.? Sakrament der Fir-
raung. kiiinster 1905, S. 11—23; G. V'. H. Bampe, The Seal or the Sjiirit, Lon
don 1951, S. 138—162.

'Vir hallen uus bei ur.serer Darstellung an das Vierk Ue Bapti.smo,
Eapt. 10,3: CC 28.5,19. — A'gl. K. Rahner, Sundc als Gnadenveriust, in:

ZkTh 60 (1936), S. 496f. — K. Adam, Der Kirdicnbegriff Tertullians, Padcrborn
1907, S. 76 f. — E.Evans, On the Incarn ation, London 1956, S. 166 f.

" Bapt. 4,5: CC 280,33 f. Vgl. Bapt. 7,2: CC 282.
Vgl. Job. 5,211.

-5 Bupt. 5,6: CC 281f.

B.ipt. 9,1: CC 284,6 tT.: „Quae Sgura manifestior in bajitismi sacrainento?
Liberantur de sacculo naliones, per aquam scilicet, et diabolum dominatorem
priatimim in aqua obpressum derelinqiiant."
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water is his seat or his vehicle. He imparts to the water his attributes: he is the Holy One, by him the water
likewise becomes holy; it draws into itself the power to sanctify. Other waters, on the other hand, remain
vidua acqua, empty and without effectiveness.

For the sake of completeness, v/e would point out that Tertullian also recognises a sanctification of the water by
Christ. The wood with which Moses cured the bitter v/aters of Marah, was Christ; similarly the water from the
rock is to be understood as an example of the waters of baptism" (Latin)exlaims Tertullian from the time of the
baptism in the Jordan, up to the blood and water from the wound in Christ's side on the cross. But there exists
a distinction. By his suffering and resurrection, Christ earns the sanctification of the water, which actually takes
place through the Spirit..

2. The Sacrament of Faith.

We have already had occasion to speak of the baptismal rite, and that was in connection with the avowal of the
Holy Trinity on the occasion of the triple immersion. Now we are interested in a different question: 'What is the
effect of the sacrament of faith? It is a double one. Forgiveness of sins and the pouring in of the Holy Spirit;
baptism provides (Latin).

(a) The baptismal immersion.

First of all the candidate for baptism steps into the consecrated water. There he receives the cleansing from his
sins: (Latin). Just as the water of the pool in Bethseda, when it was troubled by an angel, would heal physical
infirmities, so the water of baptism frees the soul of imperfections: (Latin). The prototype of this effect of the
baptismal immersion is the passage of the Israelites through the Red Sea in whose waters the Pharao and his whole
army was drowned.

Th6 baptismal candidate does not receive the Holy Spirit while he is still in the water itself. (Latin)/

I/O/

H



Das \^'assor ist eincs von jenen Lleinenten, die am Aiifang dcr
Sdidpfung Gottcs stehen''. Dariim:

„Habefi, homo, imprimis aetatem venerari aquaram, quod antiqua substantia,
dehinc dignnlionem quod divini spiritus scdcs, gratior scilicet ccteris tuuc ele-
mciitis. Nam et tenebrae totae adbuc sine cultu siderum informes et Instis
abyssus ct terra inparata et caeliim rude; soius liquor, semper materia per-
jccia laela simplex, de suo pura diguum vectaculuin dco subiciebat"

Es ist das von Gott gleiclisam bevorziigte Element; or wahlte es
zum Sitz seines Gcistes. Als die voUkormnene Materie, deren Wesea
Reinlieit nnd Eiiifachheit ist, stellte sie den Gott angcpafiten Riiheort
dar. Ansclilieljeud wird gescbiklert, welch entscheidende Eolle das
Wasser heitn Sclidpfiingswerk Gottes, bei der Scbaffung des Firma-
mentcs, des Festlandes, der Meerestiere® nnd bei der Fornrung des
MenscJien aits deni Stattb der Lrde spielte.

Obne alle Gritnde fiir die Erbabenhcit des Wassers aufziihlen zu
kdnncn, rneint Tertitllian, es sei gcaug, daratif Uinznweisen, daB am
Uranfang bereits die Taufe vorgebiidet v/ar.

ad ca batis erat praecerpsisse — in qu;bus et ratio baptismi recognoscitur
— prinia ilia, qui iam tuiic etiam ipso habitn praenotabatur baptismi figurandi,
spiritum qui ab iriitio super aquas vectabatur, super aquas instijictorcni^
nioraturuTTi, Sanctum autom utiquc super sanctum ferebatur aut ab eo quou
guDcr ferehatur, id (luod lerebat sanctitalem mutuabatur, quoniain subiccta
quacque materia eiu3 quae desuper imminet qualilatein raj):at nccesse cst,
inaxinie corporalis splntalem ct pcnclrare et insidere jacilcTn per subsiuutiiie
suae subtilitatenu Ita de sancto sanctificata aatura aquarum et ipsa sanctiflcare
concepif'®.

Der Geist sdi-vv'ebte iiher dem Waoser und tciitc so dem imter ihm
ausgcbreitet Liej^cnuen seine Heiligkeit mit. Vom bieiligcn Gcist
wurJc die Natur des Wassers geheiligt und empfing somit audi selbst

aquoBii sectaiilur." Die Christen aber sinti (lie i'iscblcin im Wasser: „nos pisciculi
aocundum lyjhh- nostrum Icsum Christum in aqua nascimur nee alitcr quam in
aqua pormancndo salvi sumus" (Bapt. 1: CC 2j7).

' Bai)t. 3,2: CC 278: ista matcria tantae dignationis mcruit oiTicium".—
Zur Bedoutung von „diguatio'' siebe Bapt. 18,2.3: es JSt bei Tcrtuliian der gbtt-
licbc Gnadenerwcis. — Vgl. R. F. Ref ou1e, i raite du Bapteme, S. 67, A, d.

Vgl. Gen. 1,1.

s Bapt. 3,2: CC 278.

®Bapt. 3,4: CC 279: „primis aquis pracceptum est animas producere, primus
liquor quod viveret edidit, ne mirum sit in baptismo si aquae aniinare noverunt.

' T: instinctorcm; 3: intinctorem; Rig.: intinctoruin. — Vgl. J. Borleifa,
Le valeur du CodexTrccensis pour la critique de tcxte dans le traile de baptismo,
in: VC 2 (1948), S. 194.

8 Bapt. 4,1: CG 279.

Kraft 211 heilisen. Mchrfacli kommt TcrtuUtau auf db-se ilcn-timg von (ler Vorbiiaiicbkeit des Ur:infange=. znriickA
Bci der Taufe, genatier gesagt, bei der Weibe des Taulwas-

sersio, ccscldebt dasselbe wie damals am Weltbcginn. Anf cln Gcbet
hm finvocato dec) erbiilt das Wasser die Kraft der Heiligtmg:
„s«pervemt enim statim spiritns de cadis et aqiiis superest sancti-
ficans eas de scmetipso et ita sanctificatae vim sanctthcandi conm-
bunt'" . T- I 1 -

Dcr Hcilige Geist gcht uicbt selbst in das Wasser em. sebwebi
iiber ihm, bewegt sich liber ihm, cr rnht iiber dem Wasseri-; das

. 3s,.-t SA.CC281: „An non ct eii.-.s sine uBe sc.cr.-nucnto immundi siuritu,
taeub'aut sdfectnntcs ilium is primordio divir.i spirifus gcscai ioncm G"-

Bapt. 8,3: CC 283. —Marc. IV,26,4: CC6i3: ,.cuius ev in pnmordio spir.Sus super

""^DaiLu interprctiert Tcrtuliian dicscibcu XS-orle dcr Aieift in Advcrsui; Her-
mogeru^ra zni aiulerc wel^c (iicnn. ou o-;. i-o _
den crsten Wortcn der Genesis niciit voii eiiicr Urmater.c im bnu;e des l.crmo
genes die Rede ist: Moses bcrichtet ni(iit von ciner formlo-sea umterie, sondern
ziibit sliubcriich voneiimndcr gctrennt vier Eicmcnte b::istcrni.i, Ahgrund,
Gottes Vas-cr — auf, deucn er .auBerdcm ihre bestim.mtcn Orte zuwe.st; cm
Finsternis uhcr dem Abgrund, der Geist fiber den Wnssern. Anh Gm.ze gcsciien,
hat 'i'ertcilian foigcnde Vorstciiuug voni Uranfang der Wc!v; Unter^Ccr .-.rue
findet sicb -/.unUcbst die Firisternis, daruntcr dcr Abg-utid; lUiter cicm Huumci vund
iiber der Erde) der Geist uber dem ^Vasscr. Der Geis? ist vonkommcn in .ac-
reicli der irdisclicii Flementc cinbczcgcii, TerLunicvt :'.uc:i im \ acr
Darstellung ear nicbt mebr von dem Gci.st „GottcG" (so nr.ih Hcrm. .jO, soudc.'-n
nur no(b vom .,Geist". Der Geist ist gesdmffcn, so wie Himmc! und Erde, wie Ab-
gruud, Fiusternis und V'ssser gosdialXcn sind. Daiur werder; /'eiig.usse^aus dcr
Scbrift aniefiibrl; mit Bczug auf den Ccist ;'.iiieri TerluHian Amcu: „Qui
soiidat touitruum ct eondit spiritura ei adiiuutiat in bomiacs Ciwistum suum"
(v-1. Prax. 28.9; Marc. 111,6,6) und Isaias (.37,16): „C'"ia spirilms a m« e.xivit et
iian.m omncm ego fcci'̂ (vgl. An. 11,3). Es bandeit sicb also keincsfniis urn jcnen
Gcist, der Gott ist; ..non ut quidam pu'.ant ipsiim deum signilicari spiritum, quia
dens spiritus" (Hcrm. 32,2: W.31,91.), soiidern urn jenen, aus detn die i^iude
bestelicu; „cum spiriiuiu (licit de quo etiam venti con.stiteruut". Diescr Geist
(Wind) win! ..librator, adllator ct animator univcrsitatis" gciiann!: daau vcr-
gleiche man .Ajiol. 48,7 (CC 367): ,,3pir:;u omnium anitriatorc"". —-

Zur Intcrprelaiion von Gcu. 1,2 siebe aiicb A. d ' .A tcs, l.a Ibeologie de 1er-
tuilicn, Paris 180,3, S. 247f.; J. H. \Va5::ink, Again.st Hermogcuos, S. 131. -- Zu
dc.r aus (ler Gcncsi.s enluonimcnen Taiiftypologie sicbc R. 1. Refoulo, araite du
bapteriic, S. 21 1'.

Terluliian ist dcr crste Abendiiincler, dcr die V.'cibe des laufwiisscrs bc-
zeijgi; v^l. K. F. !\ e f o u i c , a.a.O., S. 37.

B:ipt. 4,4; CC 280.

TcriuUiim driiekt seine Vorsteiluri- mit i'oigendcn Wortcn aus: ,,vct:ta!)atur'',
,,fcrei)atur" (Bapt. 4,i). „»upercsc'' (4.4), „gcstatio" (5,4), „cori<!:ueseil (.8,..^).

125



arhitCT supervcnturo spiritui sancto vias dirigit abolitione delictomm quara
fides iinpctrat obsiguata in patre et filio ct spiritu sancto""'.

Das Taufbad hat eine vorbereitende Aufgabe, was den Empfang
des Heiligen Geistes angeht. Wie Johannes der Taufer dem Kerrn
die Wege ebnete, so ist bier dor Taufengei-® Wegbereiter des Gottes-
geistes. Wesentlicli dabei ist die Reiniguiig von Siinde und Schuld,
die dem in deni Wasser der Taufe besiegelten Glauben an die drei
gottlidien Personen gewahrt wird"®.

b) Die Salbimg und die Handauflegung

Dem Wasser entstiegen, werden die Tauflinge mit heiligem Ol
gesalbt®®. Wiederum verwcist Tertullian auf das Vorbild im Alten
Testament: die Salbung zum Priestertum und die Salbung Aarons.
Das heiligc Ol gibt dem Giaubigcn den gleiciien Namen wic Christus,
der vom Vatcr mit dem Geiste gesalbt wiirde®''.

„Sic et in nobis carnaluer currit unctio sed spiritaliler proficit, quomoJo et
ipsius'- baptismi carnalis actus quod in aqua mergimur, spiritalis e£fectus quod
delictis liberamur"

Es liegt die Annahme nahe, da!B Tertuliian dieser Salbung eine
Vermittlung des Heiligen Geistes zusdirieb. Er spricht ja ausdriick-
licheinerseits von der Salbung Christimit dem Geistund andererseits
von einer geistigen Wirkung (spiritaliter proficit) der Salbung des
Kbrpers, so wie das kdrperlidie Untertauchen inder Taufe uie Reini-
gungdes Geistes von Siinden bewirkt.

Der Salbung folgt die segnende Auflegung der Hande:
„Debinc manus imponilur per benedictionem advocars et invitans spiritum
sanctum. Sane bumano ingenio licebit epiritum in aquam arccssere et con-

" Bapt. 6,1: CC 282.

Vgl. E. Amann, L'ange du baptemc chez Tertullien, in; RSR (1921),
S. 209—221.

Obsr das Verhiiltais von Taufe und Claubc siebe Bapt. 13: CC 288f. Die
„obsignatio baptismi" ist „vestimentura quodammodo fidei quae retro (d. h. im
.\ltcn Buud) crat nuda" (a.a.O., CC. 289,8fi.).

Vgl. B. Wclte, Die postbaptismale Salbung, Freiburg 1940, S. 23.49—.31.
Vgl. Bapt. 7,1: CC 282: „Exinde cgressi de lavacro pcrunginiur bencdicta

unctione de pristina disciplina qua ungui olco de cornu in sacerdotium soiebaut
ex quo Aaron a Moyse unctus est; undc diristi dicti a dirismatc quod cst unctio
quae domino nomen adcommodavit, facta sp:ritahs quia spiritu unctua est a dco
patre." — Vgl. 1. Sara. 16,13; Ex. 30,30; Lev. 8,12.

33 Gel: ipsius; E: spiritus ipsius; T: sp(irilu)s.
33 Bapt. 7,2: CC 282. ,

rorporationen; corum accornmodatis desuper manibus siio spiriv.
tatii auitnare: deo autetn in suo organo non licebil per manus sa
tatem mcdulari spiriialcm't

ar.ctas sublimi-

In eineni Gebet wird nun die Elerabkunit des Heiligen Geistes
erflebt. Gott benutzt die geweihten Hande des Bisdtofs®^ als sein
Wcrkzeug, um in seinem Gesdibpf eine neue gcistige Wirkiicbkeit zu
sdtafTen®®. Audi jetzt vergiBt Tertullian nicht, ein Vorbild des Alten
Testamcntes zu nennen: Jakob, der die Sojine Joseis, Ephraim und
Manasse. segnete, indem erilincn die iiberkreuzten Kdnde auflegte .
Daraufhin kbmrut der Geist auf den Tiiufling herab.

„Tunc illc sanctissimtis spiritus super emundata ct bcnedicta corpora libens
a patre dcsceudit superque baptisrai aquas laraquam p.ristinain scdem re-
cognoscens conquiescit cclumbae figura deiapsus in dorainura, ut natura spiritna
sancti declararetur per animal siraplicilatis et inuocentiae, quod etiain cor-
poraliicr ipso fclle careat coluraba" '3.

Jetzt, da Tertullian an das Ende seiner Barstcllur.g ties Rstus ge-
langt ist, haufen sidi bei ilim nodu einmal die Gcdanken und Bildcr.
Freudig und gern (libens)®® steigt der Keilige Geist vom v'̂ alcr am
die im Wasser gereinigten (cmundata) tmet durdi Salnung und Hand-
auflegung geiveihten (bcnedicta) Mensdien hernieder; er ruht uber
dem Taufwasser, das er als seinen Sitz in der Urzeit wiedererkennt,
er, der in Gestalt einer Taube auf den Kcrrn herankam. Vvie die

3< Bapt. 3,1: CC 283.

33 Vgl. Bapt. 17,1; CC 291.

33 Dber die Berecbtigung des Vicrglcidis mit der hydrauliscben Orgcl, deren Er-
fiiidung Tertuilian .Vrdiimcdes zuscbreibt (.Vn. 14,4: Cu BoO), siehe R. 1'. Re-
foul d, Traitc du baplcrae, S. 76, Aum. 6. — Refoule ;:itiei-t zu uiiserer Stelle
Ireriaus, adv. h.ter. V,6 (PG 7, col. 1137 A): „Pftr manus enirn Patri=^,jd est per
Filium et Spiritum, fit bomo sccundum sirnilitudincm Dei"; a.a.O., S. il, .Vnm. 2.
Ein soldier Vcrgleidi liegt Tertullian bier fern. Er will viclmc.hr sagcn: wie Golt
das WasEcr zu seiucm V'crkzcug auserscben konnte, um ucn .g.tnzcn Mc.nsdicn zu
reinigcu, so auib mcnsdiiidie Hiindo, um durdi sie seinen Ileiiigcn GeiSt zu ver-
mittcln. — Vgl. audi A. d'Ales, La Theologie de Tertuibcn, Paris 1905, S. 33'i.

3' Vgl. Gen. 48,14. — Bapt. 8,2: CC 283.
38 Bapt. 8,3; CC 233.

33 Dazu vcrgleidic man P:icn. 2,6: CC .322,25 ff.: „Cui pracmiu:stram pacnitcn-
tiain dcsiinarat purgaudis mentilms pracnositam, ut: quidquid error vetu.s in-
quin.issel, quldquid in cortie b.oniinis ignorantia contamiuassct, id [laeuitenUa
averrc.u.s ct cradcns et foras ahicicns m::rid.ain pectoris dom::m supcrventuro spir:-
tui sancto paret quo so iilc cum caelcstibus boms libens iiifcrat." — Meiterhin
•wird vom Vatcr des verioreneu Solines gcsagt: „prodigum I'ilium roiocat et post
inopiam paeuitc-ntcm libens suscipit, inmoians vitulum praeopimum convivio gau-
dium suurn exornat" (Paen. 8,6: CC 335).
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The immersion has a preparatory significance as far as receiving the Holy Spirit is concerned. Just as John the
Baptist made straight the way of the Lord, so here the baptismal angel is the one who makes preparation for the
Spirit of God. Essential for this is the cleaning from sin and guilt that is granted to the faith in the three
divine person,s which faith is sealed in the water of baptism.

(b) The anointing and the imposition of hands.

k
Having stepped out of the water, the candidates are anointed with Holy oil. Once again Tertullian points to the
precedent in the Old Testament: the anointing to the priesthood, and the anointing of Aaron. The holy oil gives
to the believers the same name as Christ, who was anointed with the Spirit of the Father. ^(Latin).

c
The obvious assumption is that Tertullian attributed to this anointing a mediation of the Holy Spirit. He speaks
expressly on one hand, of the anointing of Christ with the Spirit, and on the other, of a spiritual effect
(spiritaliter proficit) of the anointing of the body, just as the physical immersion in baptism effects the cleaning
of the spirit from sins.^ Anointing is followed by the imposition of the hands in blessing: (Latin).

In a prayer, the descent of the Holy Spirit is implored. God uses the consecrated hands of the bishop as his tool,
in order to create in his creature, a new spiritual reality. Even now, Tertullian does not forget to indicate a
parallel in the Old Testament: Jacob, who blessed Ephraim and Manasseh, the sons of Joseph by laying upon them his
crossed hands. After this the spirit descends upon the candidate. (Latin).

Now since Tertullian has reached the end of his description of the rite, he gives once again an abundance of ideas
and pictures. Joyfully and gladly (libens) the Holy Spirit comes down from the Father to the man who has been
cleansed in the water (emundata) and consecrated by anointing and the imposition of hands (benedicta); he rests
on the baptismal water, that he recognises as his seat in primordial times, he who came down upon the Lord in the
shape of a dove. Just as,/



Taube nach der Sintflut den Frieden mit deia Himmel verkiindet, so
bringt aucb uns der Heilige Geist nach der Taufe den Frieden
Gottes'®.

c) Die Taufgnade

Das Sakrament des Glaubens ist die notwendige Voraussetzung fur
das Empfangen des Heiligen Geistes: „Cui enim veritas comperta
sine dec? Cui deus cognitus sine Christo? Cui Cbristus exploratus
sine spiritu sancto? Cui spiritus sanctus accomodatus sine fidei Sacra
mento?"" Im Verlauf der Taufhandlung wird er gespendet, und
zwar, wenn man dem Buch iibcr die Taufe folgen ^ill, durch die
Handauflcgung". Wie aber hat Tertullian diese Vereinigung des
Menschcn mit dem Heiligen Geiste bcgriffen und wie hat er sie dar-
gestellt^®?

Das neue Kleid

Der Heilige Geist ist, so sagt Tertullian in seiner —im ubrigen
ganz und gar montanistisHien —Deutung des Gleidinisses vom ver-
lorenen Sohn", das in der Taufe vora himmlisdien Vater empfangene
Besitztum. Der Tiiufling, der als reuiger Siinder ins Vaterhaus zurudc-

« Vgl. Bapt. 8,4: CC 283. , -
" An 1 4- CC 782 26ff. —Bber den ZusamnicnViaag siehe J. H- aszink,

De An°ma S 90 De Verfasser halt es file .ahrscheinlich, daB TertuUlan a«sSKht herans von den. BegHff der .iuistUchen Wa.^hcU zn
der Erwahnung des Geistes, der fur die Sektc der .,deduetor omnts ver.tat.s war,
gefiihrt wurde. Dodi laBt sid. die Stelle auch ohne eine soldte Annanme gut ver-
stehen. , u j

" Das Wort ..aeeommodatus" taudit dort in den. Vergleidi m.t der hydrau-
lischen Orgel, die „aceo.nn.odalis desuper manibus" zun. Kl.ngen georaeht w.rd,
bercits auf. Man kdnnte annehmen, daG Tertullian nait „accon.inoUatus aen Ge-
dankcn an die Auflegung der Hiinde verband.

" Vgl. R. F. RefouTc, Traite du baptenie, S. 16 f. und 21.
44 Lk 15 11—31. —Das Gleicbnis beweist die Mdglidikcit der BuBe, der Ruck-

kebr and. naeb. einer scbwcren Siinde, die ein getaufter Christ begebt. Der Mon-tanist Tertullian zwingt der Parabel cinen anderen Sinn at). ^ <r v„t^r
Der ins Vaterbaus zurudikebrende Sobn ist nid.t dcr Cbr.st, sondern oer Sunder

und Zdllncr odor der Heide, der in der Taufe zum Vatcr findet und cort das
Klcid und den Ring enapfangt; der verstimmte Bruder s.nd die Pbarisaer uud di
Judcn, (lie die Heiden um das Kcil bcneiden. ^ ^

Wer nach der Taufe Kleid und Ring versdiieudert. kann 5ie mc.it wieder
zuriickgewinnen.

Vd.rt crhUll cin ueues Klei.i, tias „inauu.c::l.nu -anea .
Gauz -ibnlidi hcillt cs in Dc Pracscriptionc Stacrottcorum, -tata au.u
Johannes seine. Glaubigen „a(iua signal, sancto spmtu ve. i -
M-m kbante darart erinnern, daS Tcrtullian in sctner Lohrc vonMensd.wcrclung den Geist Gottes das FleisA,,anziehen" laBU^G^
quasi transhguratus in came an inciutus camctn)^ : de. Gn.nd ft
die Wahl dieses Bcgriffes liegt in dem Gedanken, jede yrmtsdtttn,
Oder Vcrwandlung der heiden Natnren auszusdtheden. And. hot (.m
Taufe wird der Lcib oder die Secle nid.t in Gcist vcrwaudc.t; car
Mensch ernpfangt den Goist vielmehr als ein Kleid, als e.nen koe -
barer, nnd sorgsam zu hutenden Besitz '\ ^

Das Tauf kleid versinnbildet den Gna dens land, ccn Adam
durdt seine Siinde verlorca hat nnd den der Mensdt tn der Taule
wiederecwinnt: „veste.« prUtinam recipit, statum sc.l.cct cum, qucn.
Adam uansgrcsstis amiseral"-'®. Dnrdt dieses Gnadcmdetd des Ket-
i:..en Geisles war Adam nicht nttr cin Bild (imago; Gottes. sont.etn
ibm wabrbaft ahnlidi (siniilitudo). Darum kann icrtnilian in foi-
gendcr Weise iiber die Tanfgnade schreiben:

It. resti.uilur homo dco ad .imiUladincn eius, .;ui retro en
fuetat - ima.0 f» alji.ic, similUudo in aaterni,a,c ceusontur reap.: en.nz
iUarn do.i .sptv'imm qnen. tune tie adii.tu clus acceper.l sc.l post n.nt.crat
delictum"

Pud. 9.11: CC 1298. —D:-r Ring, den dev Voter dein Sobn nn
^ , 1 O ni'o 0;ictj'itcri0|.niukstecl.t. ist d.is ,.5ignaculum lavacn .t no. V, if,!, „qi.o ..t- ,>•<, ^ yeT!, 60

obsignat '̂ (9,16). - Vgi. K. Rabner, Siituie ats Gnauenvcrn.st. .•. /k.
(1936), S. -197.

praescr. 3>6,5: CC 21 (,i9.

" Prax. 27,6: CC 1199; vgl. Prax. 12,3: CC 1173.
« Siebe and. An. 50.2: CC 856,13: ..qni Iniptisn.a eins inducrinl"; dazu d.e

Ansfdbrnnzc:. von J. H. Waszink, De Anlma, S. 520 f. dbcr d,e WuU.ng v^n
„inducra- in, Zus:.rnmcnbang mU Taufe und Cbristns. \ g:. r nga 10,-: CC 14-. ,.
„Cbristuin indutu.s cs siqiiidera in Cbrisluia tinctus es .

P.u!. 9,16: CC 1298,71.

B-ipt .5 7- CC 282. —VM. Exb. 1,3: CC 1015.13: „Vu!t cnirn imaglnem
snam nos etian. sin.ilitudinen. fieri, nt si.nus saneii, sient ipse sainUns osm'
R F Refouie ist diese Stelie entgangon; er merkt zii Bant. O, , (Iraite du
baptEme, S. 74, Anm. 2) an: ..C'est le seul cndroit i noire connaissanee ou ler-
tiiliieii .:til;se cette distinction." — , , •

„hnago" ist der Men.sdi auf Grnnd seiner Natur, ..simiiitudo" ist er onron^seine
Teilbabe am gdtllichen Geist und damit am ewigen Leben. —\g!. A- d'Ales,
La Tbeologie de Tertnliier., Paris 190.5, S. 264. , r-, • , •

Anderswo sagt Terlulli:m nnr, daB der .Mensch nacb dem Bi!d t:nd Gleic.n-.is
Gottes. das beilit Cbrlsti, gescbaffon sei. Prax. 12,3 (CC 1173) konnle vielle.d.t
cinen gewissen Hinwcis auf die besondere Bedeutung von ..similltudo" entlialten:

131



130.

after the flood, the dove announced peace with heaven, so after baptism, the Holy Spirit brings to us also the
peace of God.

(c) The grace of baptism.

The sacrament of faith is the indespensable condition for receiving the Holy Spirit (Latin). In the course of the
act of baptism it is bestowed, if one is to go by the book on baptism, in particular at the laying on of the hands.
But how has Tertullian understood this union of man v/ith the Holy Spirit and how has he described it?

The new garment

The.Holy Spirit, as; Tertullian. says in his otherwise entirely Montanistic interpretation of the parable of the
prodigal son, is the possession received in baptism from the Heavenly Father. The candidate for baptism who returns
as a penitent sinner into the house of his father, receives a new garment, the (Latin). Similarly in De Praescriptione
haereticorum, speaking of what John did to his faithful, it says (Latin).

One might remember that in his doctrine of the incarnation, Tertullian lets the Spirit of God "put on" flesh. (Latin),
the reason br the choice of this term, lies in the idea of excluding any suggestion of mixing or transformation of the
two natures. At baptism too neither the body nor the soul is transformed into spirit; man receives the spirit much
more as a garment, as a valuable possession that is to be carefully guarded.

The baptismal garment symbolises the state of grace that Adam lost by his »in, and that man obtains once again in
baptisifl (Latin). Through this garment of grace of the Holy Spirit, Adam was not only a representation of God (imago),
but, truly like (similitude). Therefore Tertullian can write as follows, of the grace of baptism: (Latin)./

/7 f
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Die neue Geburt

Indcm der Mensdi den Geist Gottes erapfangt, wird er in jenem
Zustand wieder eraeuert, '.vie er am Anfang von Gott geplant und
auB seiner Hand hervorgegangen war. Diese Wicderherstellung ues
Mensdien in seiner Gottebenbildiidikeit bcdeutet eine neue Ge
burt". GemaB dem Wort des Apostels Paulas" ist die Taufe das
„lavacrum regenerationis"". Ein neues Geschbpf steigt aus dem
Taufwasser hervor:

„Exinde caro quaecucique in Christo reliquas aordes pristinas solvit alia iair. res
eat, nova emeraU, iaia non ex seminis lizao, non ex coacupisccntiae ..mo, sed es
aqua pura et spiritu mundo

Der Geist und das Wasser sind —der eine wie das anaere auf seine
—Mittler dieser neuen Geburt. Es ist em geistiges Geboren-

werden, das dem Menschen eine neue "^Virklidikcu, aen Geist ver-
leiht. Ira Geist werden wir Sohne Gottes"; ,

„Filius fui, statim cum me manibus innixuB est, cum de sue Kalitu movit. Ille
nunc me rursus fiiium nuncupat, iam non in animam sed in spintum pariens .

„Cum auibus cnim faciebat bominem et quibus {ac,eb.tt simuem ribo qu.dem
qui eraJ induiturus hominem, Spiritu vcro qui erat sanctmcaturus hommcm ,
wenig wciter liest man allerdings, der Mensdi sei „imaso veri (scil. Chrisli) e.
similitude". Vgl. Paen. 2.3ff.: CC 322; Res. 6,3-5: CC 928, wo nur noch imago
gcsagt wird. - Tortullian spieh auf Gen. 2,7 an (de adflatu ems). In Adyersus
Marcionem untersd.cidet cr ansdriidclidi xwiscbcn ..flatus' und ..spintns ; der
.flatus" ist nur eine ..imago" des Gclstcs und d.imit Goltes; „::am et idcc nomo
imago dei, id est spiritus; deus enim splritus. Imago
imago veritati non nsquequa.jue adacquabitnr" (Marc. il,9, o: •S-
An. il: CC 796f.; 2.1,2: CC 816; 27,7: CG 623f.; lies. 7,3: uG «0. - \g •a_H.
Waszink. De .\nima, S. 19.1—197; 352. —A. d'Ales, La iheologie de Ter-
tnllien, Paris 1905, S. 248 f.

" Bapt. 1,3: CC 277: „in aqua nascimur"; die Tanfe ist das „lavacrum noyi
natalis" (Bapt. 20,5: CC 295.29) oder die secnnda -'-ita^ CC
1015,17 f.); Cbristus ist ..novae nativitatis dedicator (Came CC JUt, li;.
Vgl. V.xb. D.-l: CC 1023.

"Tit. 3.5.

MPud. 1,5: CC 1281. Vgl. Bapt. 20,5; Marc. 1,28,2: CC 472,4f.; Carne 4,4:
'CC 879,31.

" Pud. 6,16: CC 1291,67. —Vgl. Job. 3,5; zitiert An. 39,4; Bapt. 12,1; 13,3.
" Marc. IV. 17,4: CC 586: ..Eteritis filii dei" (Lk. 6,35).
" Mam IV, 17,5.6: CC 586,19 8". Vgl. Carne 8,6: CG 891,33: ..Et adeo ad

spiritum." non ad carnem. caclcstem bominem rcferl, ut quos mcompamt constet
in hac carne terrcna caelestes fieri, spiritu scilicet" (vgl. 1. Kor. lo,4 ; .i.). Marc.
V 4 4' CC 672 3ff.; „ltaque ut certum esset nos fiiios del esse, misit spiritum
smim'in corda'nostra clamantem: abba, pater (Gal. 4,6). In novissimis enim,
inquit, diebus cffundam de meo spiritu in omnem carnem" (Joel 3,1).

Als Sbbne des einen Vaters simi die Christen in cmom Ceferen
Sinne Briider, als sie es vorher durch natiirliciie BanUe wamu;
Briidcr aucii dcshalb, well sie alle mit dera cinea Geist dcr Heilig-
keit getriiiikt worden smd.

Sed auod fratruni appellatione ceaseiiiur", non alias opincr, msaniunt,
imam quod anud iusos omnc sanguinis nonien de afleclione simuialum e,,l.
Fratrcs autem etiam vestri sumus iure naturae matris unms, etsi vos pariim
homines, ouia mali fratres. Quanto nune dignius fratres et dicuntur et habentur.
qui unum'ualrem deum agnoveruut, qui unum spiritum biPerunt yanctUatis ,
qui de uno utero ignorantiae eiusdem ad lucem expaveruut verita.is.

Die Hochseit

Dodi nittil aliein als cine neue Geburt und daa derail veibundene
rcue KindosYerhaltnis steilt TertuBian die dtmte dar; cr scniiaeri
sie audi als ciuc Hochzeil. Bei der erstcn Gchurt steht cler hose
Gcist an der Wiege, uin das Kind in ciner verhanguisvollen Vevbm-
dung gefangen zu nehmea". Die zweite Geburt hringV die Eeireiung
und eiuegliicklidiere Vermiihlung.

Proinde cum ad fidem pervenit reformnta per secuudam nativitatcm ex aqua et
mnerna virtute, detracto corruptionis pristinae siilaeo totam lucem suam
consnicit. Excipiiur etiam a" spiritu sancto, sicut in prisUr.a nativitaic a
suirUu urofano. Seqiiitur animam nubentem sptntui caro, ut dola-e mancipiuin,
« iam 'non animae famula, sed spiritus. O bcatum conubium. si non aumiscru
aduilerium

" Vulg.; fratres nas vocamus; ygl. E. lyO fateda. Kritiscbc Bemerknrigen zu
Tertullians .•\pologeticum, Lund 1918, S. 83 f.

Vgl 1. Kor. 12,13: „Eteaira in n::o Spiritu o:!:ijes noa in unum corpus bap'.i-
zati sumus,'sive luLei. sive Gentiles, sive servi, sive libcri: et omnes in uno
Spirit-.! potati sumua." Kfim. 1,4: „qui praedestinatus est Mlms Dei m virtulc
secundura spiriium eanctificationis ex resurrectione mortuoram."

" Apol 39 8.9: CC 151. Vgl. P::en. 10.4: CC 337.148.: „ceterurn inter fratres
atque conservoc. nbi comm-unis spes metus gaudium dolor passio. quia communis
spiritus de communi do:nino et patre, quid lu "hos aiiud quam !e opm,sn5 •

An 39 1: CC 3'i2^4!T.: „Cui enim houniauni uon adhacvebit s]):ritus liequam
ab ipsa etiam iamia nativitatis animas aucupabundtis." —Siebe audi .An. 41.1:
CC 844. — Vgl. J. H. AVaezink, De Anima, S. -141.

" Codex A liiCt „a" aus; vg!. H. Koppe, Beitrsge ziir Spracbe und Kntik
Tertuilians, Lund 1932, S. 20; i. H. V/asziak, De Anima. S. 456^ „Ia the present
passage ,a' is guaranteed by parallelism (a spiritu profane) and by the strongly
persozial conception of the Holy Spirit.

" An. 41,4: CG 844; vgl. G. Esser, Die Seelcniehre Tertullians, Padcrbora
1893, S.168 f.; ferner J. H. Waa2ink, De.Anima, S.453 fi".
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132. The. new birth - When he receives the Spirit of God, man is once again renewed in that state in which he was planned to be
at the start by God, and as he had gone out from the hand of God. This restoring of man to his likeness to God signifies
a^'new birth. According to the word of the Apostle Paul, baptism is the lavacrum regenerationis. A new creature gets up
out of the water of baptism: (Latin) The Spirit and the water - each in its own way - are the mediators of this new birth
It is a spiritual being-born that lends to man a new reality, the spirit. In the spirit we become sons of God. (Latin)

As sons of the one Father, Christians are brothers in a deeper sense than they were previously through natural
bonds; brothers too because in addition they have all been given to drink of the one Spirit of Holiness (Latin).

The marriage.

Tertullian represents baptism not only as a rebirth and associated with it, a new child-like relationship; he
describes it also as a marriage. At the first birth, the wicked spirit stands beside the cradle in order to
imprison the child in a fatal union. The second birth brings liberation and a happier marriage. (Latin)/



Jetzt istes (ler Heiligc Geist, dcr die Seele als seine Braut erwartet,
die ihrcrseits als Mitgift in ihrem Gefolge das Fieisch dem Geiste
zufiihrt. Der Gcist iiberninimt dieRedite der Seele uber dasFleisdi®®.
Die Seele ist nun dem Geist untergeordnet®-*. Ganz ahnlidi ist der
Gedankengang Tertulliaus in seinem spiiteren "R-erk De Rcsurrec-
tione mortuorum. Christiis bat, so sagt er dort, in seiner Person
mensdilicbcs Fleisdi und gbtllichen Geist in einem braullicben Bund
yereinigt. Der Geist ist der Briiutigam und das Fieisch die Braut
Da er sldi aber offcnbar daran erinnert, friiher die Seele als Braut
genannt zu haben, fugt er hinzu:

„Nain et si animam qais contcadorit sponsaia, vel dotis nomine seqnetur ani-
mam caro. Non erit anima proslitnta, ut r.uda suscipiatur a spouse: hapct in-
strumcntiim, haiiet iiabet mancipinm sunm carnem; ut coiuactaaea
coaiitabituf"

Tertullian bcnutzt audi bier •wieder®" das gleicbe Bild, um die
Vercinigung der beiden Naturen in Christus und die Heiligung des
Mensdien durdi Gottes Geist auszudriicken.

" Vg!. Exh. 5,3: CC 1022, wo Tcrtullian die „spiritales iiaptias ecclesiac et
Christi''" erwiihnt, sowie Mon, 11,2: CC 1244'.

Vgi. Marc. 1,28,3; CC 472,7 ff.: „Si cocseciitio est spiritus sp.ncti, .luomodo
spiritnm adtrihuet, qui at;imam non prius contnlit? Quia suffeetura est quodam-
modo spiritus anima" (Kroyinann: animae). — , r- • tr i

Die Seele ist gewissermaUen die untergeordnetc Instauz des Gcistes. Vgl.
A. Engelbrccht, Neue Icxikalisdic und semasiologisdie Eeilrage, in: \\lencr
Studien XXVMI (1906), S. 1491.: „Nach Analogic von pracfectura ,die vor-
gosotztc Behdrde' bildele nun der Spradmcnercr Tertulllar. fUr den cntgegen-
gesctztcn Begriff das Wort suffeelura ,die untergeordnete Instanz. Das Un-
gewiibnlid.c des Ausdrudts deutete der Autor selbst durdi das hinzugctugte
quodammodo an." F. Sub1ing, Die Taubc als religioscs Symbob Freiburg 19.->0,
S. 132 f., dentet sulteetura anders; der Geist crganzt die Seele. ,,1 olgenditig ver-
Bleht Tertnllian unter der .Ausstattung mit dern ,.Atem des Lebens', den Gott dem
Adam einbauchtc, den Sdimiick sowohl der naturlichcn als audi der iibernatiir-
lichen Cottebenbildlichkeit. Daber die enge Verbiudung zwischen Seele und Geist.
Die Seele ist niimlidi von Natur aus auf den Gcist liingeordnet. Zur Vollkommen-
beit bedarf es der Vereinigung zwisdien Seele und Geist. Der Geist ist ,sui":ectura
animae'."

"5 Res. 63,1.3: CC 1011.
«« Res. 63,2: CC 1011.

»• Bci der Taufgnade als „indumentum spiritus sancti" batten wir sdion cin-
mal daraiif aufmerksam gcmadit; sielie S. 131.

Die Erleuchtung

Fin yeiterer Gesicbtspunkt ist in dem obcn zitlcrten Text aiis
De Anima hervorzuhcben®®. Durch den Sitnd enf all Adams mid
seine Fclgeu ist die rnenscbliche Natur, gcnaucrbin die Seele, so
sie von G^ott sescbaffcn wurde, ztvar nicbt vernidttet, -o,obl abcr ist
der Glanz ibr7r Reinlieit, ilirer Unberiibrtheit gclriibt; sie ist vom
Bbscn umschattel®®. Die Taufe stellt sic in ibrcr urspriinglicbea
Schonhcit wicder her: „detracto corruptionis pristinae aulaco totam
iucem suam conspieif'-®; tvir ivcrden von unserer Blindbeit erlo^:
„abluti3 delictis pristinae caecitatis in vitam aeternarn hocramur ' .
Die Seele tvird vom Heiligen Geist erleucbtet.

Sen ct caro abluitur, ui aninm emaeuUtur; caro iingltur, uV anuna eoriscerclur;
cam --naiur, ut (et) muniatur; caro mauus impodAooc aeumbrntur, ut
(c»)-s Inima sT>!ntu inlui;iinetur; caro corpora et s:.ngi:iim Cartsu vcscitur, ut
ct inlma de deo saginelur. Non possunt ergo separarl m mcmc.ie, quas opera
coniiingit"

03 Siehe S. 133.

00 An 39,1: CC 842: „Quae oiania nativitiis animae conlata idem, qui in
primordio invidit. nune qiioquc obnmbrat atque dcpravat." —Mit ,,quae omnia"
sind gemeint: immortalitas, raticnalltas, sen5:i.alitas, intccct-.rnmas, arnuni
libertas; vgl. An. 38,6: CC 842,44 f. , • ^ i ; j

Tertiillian lebrt :iUo eine Trubnng des Verstandei und erne ^dlwacrhung des
Wiliens durdt teuflisdien EinOuS von Geburt an. —Mgi. An. 41,2: Gt. 3-ir.:
cnim a den est,non tarn cxtinguitur Guarn ob;imb: atnr.BoJest cum; oPuinnrari, qum
non est deiis, exlingni ncn potest, quia a deo est. itaqtie s.rut lumen anquo
obstaculo impeditum manet, sed non comparet, si tanla d.msita; obstaeiil: .uent,
ita et bonum in anirna a malo oppreis;:m pro qur.iltate eius out lu totum vacat
occulta salute ant qu:i datur radiat inicnta libertate.

'0 .An. 41,4: CC 811.22; vgl. J. II. Wa;tzink, De Aniina, S. 4.56.
B:i|)t. 1,1: CC 277; vgi. F. J. Dblger, Die Siirule in Bllndheit und Un-

wissenbeit, in: .AC 11 (1930j, S. 222—229.

T liibt beidc Male „et" aus.

'0 Res. 3,3: CC 931; vgl. Res. 26,10: CC 955; 63,7: CC 1012. Sicbe vor allem
atidi Paen. 2,4; CC 322: cheque et populiim sibi congregavit e*. mnitis bonilatis
suac largitioiiibiis fovii et ingratiasinmni toiien- expt:rti:s acl paeriilcnlium semper
hortatns ei praorlieaudao iiriivcrsorum [irophelaruni cniisit ora; mox graliam
pollieitus quain in cxtromilatiijiis ternponim per siJiritiim sn;^n; orbi
iniuminaturus esocl, praeire ii^tlnctioncm paenitentiae iussit, ut quoa per
vocarct ad proinissioncrn sciuini Abraham dcslinatam per paciiiteniiae suh^i^iiaLiO-
nem ante eoinponerel.'* —Apol. 39,9: CC :5L, siehe Si. 13o. Pud. /, 11: CC .
„Atcjuin totus hie mundiis uiia omnium domus Sst, in cjuo magis cthnico gratia dei
inlucet, oui in tcncbris invenitur, quam christiano, qui iam in dci lucc est.

.i:)0
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&iOW it is the Holy Spirit who awaits the soul as his bride, which for its part, brings the flesh with it to the spirit
as sowry. The spirit takes over the rights of the soul over the flesh. The soul is now subordinated to the Spirit,
lertullian s thought process is much the same in his later work De Resurrectione morturoum. Christ, he says there,

person, human flesh and divine spirit in a bridal alliance. The Spirit is the bridegroom and the
flesh is the bride. Since however, he obviously remembers that earlier he has called the soul the bride, he adds:
(Latin).

Here again Tertullian used the same picture in order to express the uniting of the two natures in Christ, and the
sanctification of man through God's Spirit.

Illumination.

A further point should be stressed in the passage out of De Anima above. By reason of Adam's fall and its
consequences, man s nature, or more exactly the soul, as it was created by God, is admittedly not destroyed, but^
yet the brightness of its purity, its chasteness is dimmed; it is overshadowed by evil. Baptism restores it once'«
more to its pristine beauty: (Latin); we are delivered from our blindness: (Latin). The soul is illumined bv the^
Holy Spirit. (Latin). / ^

0 a/rfl



DerFriede

Wir waren einst Finsternis^^ und von Natur aus Sdhne des Zor-
aes"; nun aber sind wir reingewasdien^®. Der Heilige Geist hat uns
in der Taufe von der Finsternis befreit und uns gbttUdies Licht
gesdienkt. Er erlost uns audi vom Zoriie Gottes und bringt uns semen
Frieden.

„E8t0te, inquil, simplices ut columbae", ne hoc quidem sine argumento praece-
dentis figurae: quemadmodum enim post aquas diiuvii quibus iniquitas antiqua
purgata est, post baptismum ut ita dixerlm mundi, pacem caelestis irae pracco
columba terris adnuntiavit dimissa ex area et cuta olea reverse —quod signum
etiam ad nationes" pacis praetcnditur —, eadem dispositione spiritahs ejjectus
terras i. e. carni noslrae emergeati de lavacro post vetera dehcta co.umba
sancti spiritus cdvolat pacem dei adjerens emissa de caelis ubi ecclesia est arcae
figura"

Dieser himmlisdie Friede®" bedeutet nidtt nur die Vergebung der
Sunden und das Aufhoren des Zornes; er ist wesentlich die Liebe
und die Gnade Gottes, die uns durcb den Heiligen Geist Kuted wird.

IV. Das Leben im Geiste

Durdi den Heiligen Geist sind wir zum Temp el Gottes geweiht
wbrden; er selbst ist nun immer in uns gegenwartigk Von der An-
wesenheit des gottiidien Geistes ist das diristlidie Leben bestimmt.
Es erhebt sidi die Forderung, diesen Geist nicht su betruben,
sou dern ihn zubewahren durcb ein Leben, das sidi ihm gleich-

" VgJ.Epb.S.S.
» Vgl. Epb. 2,3.

" Vgl.l.Kor.6,11; die drei erwabnten Paulusworte werdea An. 21,4 (CC
813 f.) zitiert.

" Matth. 10,16.

Vgl. R. F. Refoulc, Traite du bapteme, S. 77, Anns. 5.
" Bapt. 8,4: CC 283; vgl. 8,1; Val. 3,1: CC 754f.; Carne 3,8.9: CC 877f. —Zu

dem Taubensymbo! siehe auds F. J. Dblgcr, Unscrer ^ ^^
119301 S 45 ff. Ferner F. Siibling. Die Taube als Symbos, Freiburg ^930, b.ZJt.,
33C: 134f ; J. P^Kirscb, art. ;Colonibe", in: DsiCL 111,2, col. 220.3-2213.

w tJber die Bcdeutung von ^pax" siehe S. Teeuv/ en, Spradjlidier Bedeutungs-
wandel bci Tertullian, Paderborn 1926, S. 54—64.

1Vgl. Cult. Fem. 11,1,1: CC 352: „oninc3 templum dei sumus, ir.lato in aos et
consecrate spiritu sancto." - Ibre sdsriftgemaBe Begrunduag flndet diese Vahr-
heit in 1. Kor. 3,16, von Tertuliian ziticrt in Marc V 6,11^ Virr m21
quod temulum dci sitis et in vobis inbabitct spiritus del? —^ud. 1^1 (CL 1312)
deutet Tertullian die Stelle auf Christus: „Non scitis vos templum Dei esse et m
vobis Domiaum habitare?"
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...csnltet. Stblieblitb ist es jedorft cr selbst. Ucr ttu- Era : i
wahrhaft dirlstUdien Kandeln gibt. Alle diesc
weni-cP, inhahsreldien Siitzen zusammcngefaEt, tnit dcmm ay
liar Line sdiriftstellerisdie Tiitigkeit - ^cnigstens soveit ste fur
uns greifbar ist - begiimf-. Es bandelt sicb um den ersten Rat, den.
Tertullian den Martyrern im Gefangnis gibt.

Inpriiuis ergo, bencdicti, nolite cor.tristare Spiritam sancium\ 9"
"iiZr- carcerL. Si enim non vobiscum nunc inlroisset, nee vos lilic hodie
fuisse'tis. Ft ideo date operam ut ilUc vobiscum perseverct et ita vos mde per-
ducat ad DofTiifiufTi

Der Heilige Geist ist der stcte Begleiter der Glaubigen. Scib.t
to Kerker ist er ilmen nehe. Es sci hervorgchoben, daB aet Heilige
Geist an dieser Stelle eindeutig als Person begriilen ist, ais Ucr er-
habene Besdiiitzcr und Heifer der Martyrer, der sic zu Christus, dem
Herrn, gelcitet. Mit dem ietzteren Gedanken ist audi klar seme
Untersdieidung vom Sclin Gottes ausgesprodien®. ^ ,

Vvir nebmen den voriiegcnden Text zuni Auspugspunkt uer lOt-
genden Darlearungen iiber das Betriibea des Geisies, tu>cr lias Bc-
wahren desselben, iiber sein Wirken und endiidi iiber seme beoeu-
tung fiir unsere Auferstehung.

1. DasBetriibendesGeistes

Paulus hat im Epheserbrief uHher ausgefiib.n, svouurch der Heibge
Geist vor alleni betriibt wird; er spridil namlidi die Maimtmg aus:
„A!le Bittcrkeit, aller Zoni und GroiL alics Larmen und Lastern, ja
alie Bosheit bleibe fern von eudi. Seid vidrnehr giitig utid barm-
lierzig gegeneinander. Vergebet einander, tvie audi Gott in Christus
cudi vergeben hat"®. Diesen Text hat TertuHian bei semen Erwa-
gungeti iiber das Betriiben des Heiligen Geistes vor Augen.

Der Kerker, so sagt er, ist eigeatlidi das Haus des Teufels;

«Die Sdirift Ad Martyras wurde wabrscheiulich im Jahre 197 verfaBt; vgi.
J. Quasten, Patrology II, Utrecht 1951, S. 29j.f.

» Epb. 4,30.

* Mart. 1,3: CC 3. —Vgi. A. d'Ales, La Theolcgie de Tcrtullien. Pans 190o,
S. 268—272.

5 Vgl. Mart. 3,3—i: CC 5.

" Eph.4,31f.
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Peace.

We were once darkness, and by nature, sons of anger, but now we are washed clean. In baptism, the Holy Spirit has
freed us from darkness and given us divine light. He delivers us also from God's anger and brings us his peace.
(Latin). This heavenly peace means not only the forgiveness of sins and the cessation of anger; it is essentially
the love and grace of God that falls to our share through the Holy Spirit.

IV Life in the Spirit.

Through the Holy Spirit we have been consecrated as the temple of God; now he himself is always present in us. The
Christian life is determined by the presence of the divine spirit. The necessity arises of not distressing this
spirit, but of preserving him through a life that shapes itself like him. After all, it is he himself who provides
the strength for a truly Christian behaviour. All these ideas are summed up in a fev/ significant sentences, with
which Tertullian begins his literary activities- at least as far as they are available to us. It is a case of the
first advice that Tertullian gives to the martyrs in prison. (Latin).

The Holy Spirit is the constant companion of the faithful. Even in jail he is near them. Let it be emphasised that
in this passage, the Holy Spirit is clearly conceived as a person, as the sublime protector and helper of the martyrs,
who leads them to Christ the Lord. In this last thought, his distinction from the Son of God is clearly expressed.

We take the passage in question as the starting point of the following considerations on the troubling of the spirit,
on the preserving of him, on his works and finally on his significance for our resurrection.

1. The distressing of the spirit.

In his letter to the Ephesians, Paul has stated in detail v/hat things principally distress the Holy Spirit; he speaks
the following reminder: "Let all bitterness, and wrath, and anger, and clamour, and evil speaking, be put away from
you, with all malice: And be ye kind to one another, tenderhearted, forgiving one another, even as God for Christ's
sake hath forgiven you".

It is this text that Tertullian has in mind in his reflections on the grieving of the Holy Spirit.

Prison, he says, is truly the house of the devil;/

Y I



clieser wird deslialb alle Anstrengungen iKadieii, inn den Samcn des
Hasses und der Zwietradit ausstreuen zn konnen und so aus den
Hcrzen den Heiiigcn Geist zu vertreinen^. Die ^ affen der Martyrcr
gegen diese teuflisciien Angriffe sind Friede und Eintradit; „pax
vestra bellum est illi"'®.

Niclit allein im Gefangnis ist der Teufel am Work; auch das Leben
in der Freiheit bringt den Christen in die Geiahr, den Geist zu
betriiben und zn verlicren. In dieser Serge hat Tertullian iiber die
Sdiauspiele gesdirieben.

„Dcus praecepit spirilum sanctum, utpotc pro naturae suae bono tencrum et
delicutum, tranquillitate et Lenitate ct quieie et pace tractare, con furore, non
bile, non ira, non dolore inquictaro. Kuiiiin;0(li cum» spectaculis poterit con-
venire? Omnc enim spectaculuni sine cancussionc spirilus non esi. Ubi cmm
voluptas, ibi et studium, per quod scilicet voiuplas sapit; ubi stuJiuni, <|t
aeniulatio, per quaui studium sapit. Porro etubi aemulatio, ibi et furor et nilis
et ira et dolor et cetera ex his, quae cum his non competunt disciphnae. ^am et
si qui niodcste et probe spectaculis fruitur pro dignitatis vel aetatis vcl etiam
naturae suae condicione, non tamen imnicbiii animo et sine tacita spirUus
passione''

Der Heilige Geist ist ein sorgsam zu hiitendes Gut. Er ist zart und
empfindsain. Rube und Friede, Sanftniut und Gelassenheit sind ihm
angemessen; Wut und Raserei, Zorn und Groll beunruhigen und
ersduittcrn ihn". Dcr Christ ist darum aufgefordert, sidi diesem
gdttlidien Geist anzugleidien, seine Seele von Eifersudit und Zorn
freizulialten. Das ist der Grund, warum Tertullian von den Schau-
spieien abrat.

Mit dem Gedanken an die Personhaftigkeit des Heiiigen
Geistes verbindet sidi bier der andere, namlicii, daB er cine
stanz ist, deren Natur durch eiuc besondere Fcinheit bestimint ist .

Eng verwandt init dein bisher Gesehenen sind die folgeiiden Aus-
fiibruiigen Tertullians iiber das Gebet.

Vgi. Mart. 1,4.5; „In mco sunt, temptabo illos vilibus odiis, defcctionibus,
aut inter so disscnsionibus."

6 Mart. 1,5; CC 5.

0Klussmann, Boiilanger, Dckkcrs: huiusmodi cum; .VBmg; huic modicum;
BOCelRciff.-Wiss.; huic quomodo cum.

10 Spect. 15,2 5; CC 240f.; vgl. K. Rahner, Siinde als Gnadenverlust, in:
ZkTh 60 (19.36), S. 495f.

n V"! Pat. 7,7: CC 307. — Zu dcm Wort concussio siehe H. Hoppe, De
scrmonc Terlullianeo, Detmold 1897. S. 74; .4. d'A16s,Tertullianca, in; RSR 27
(1937), S. 97.

" Siehe S.22und 57; vgl. Bapt.4,1; CC 279,9 f., siche S. 124.

;.h ^ra solnmmodo, scd omul oiuuiuo .onfuiione a;um. hu-rj .-,0
;r;.tiou;s intcutio de tail spiriut enussa, quctis est sptr:,t:<
Acvu/o cnim apnosci potcrit spirtlu" sancto sptttltts tnqutnatus .y. -
laeto au; iiuiieditus a libero-'. Nemo adversarium rccipit, ucu-.o n;,. compare.-
suuni adinitlil

Ais Voraussetzung fiir die Frucbtbarkcit des Gebetes tvtrd die
Gicichfdrmiskeit des menscblidien Geistes niit dcm Gottesgeist
verlangt. Dcm Heiiigen Geist widerstreben Zorn und jegUaic \er-
wirruiig; er ist dcr reine, frohc und frcie Geist^ '̂.

2. Das p. ev.mbren des Geistes

Wendct man den Auftrag, den iiciligen Getst nubt zii bctrubcu,
ins Positive, so wird er zur Fordcrung luub eincm Lebun iiu Gciitc.

Tbr ahcr scid nicbt im Fleisdi, sondcrn im Gcisid^b Die im Gciste
Tind, diirfen dte Wcrke des Fieiscbcs nicbt vollhriugmi. dene snu,
Gott wohlgefiillig, die, obgleicb im Fleiscbe, doeh na<l; dem Geiste
Icbcn: „placere antem illos deo, (pti in carne posin secv.ndiim spiri-
tum inccdcrent"

Es sind vor allem zwei Tugenden, die Tertullian fiir ein Lebeit im
Geiste uncrliiBlicb bait; die Geduld und die Kcuschbcitib ^ _

Irnmer und iibcrall begleitet die Gedtthl den Htdligmt Ge.sf '̂k Da
Cbristus die Fiille des Geistes besaB, tvard ibm damit von scmem
Vater auch ein HiielistmaB an Gedulu gegeben; „spiriium suum in

13 So die Codices ur.d die cditio Mcsnartii; Gol Evans; a spinlii. - Dazu tgl.
An. 41,4, siche S. 133, .Aiiin. 61.

1' Vgl. Ps. .50,3 2; Eph. 4,30; Rom. 4,17.
13 Or. 12; GC 264; vgl. Or. 13,1.

•1 V-l Bapt. 3,2; CC 27!!.17ff.; Das Wasser als ..uiatcria pcrfccta laeta sinjidex,
de suo pura-'ko.umt den Eigcuschaflcn des gbuii.heo Geistes am uiichslen.

11 Rcim. 8,9; vgl. Res. 46,2: CC 9i;*.a,4.
IS Res 46 3- CC 983 10:. — V-.-!. Res. 46,9; CC 984.33; ..sccuudiim spiritum

taracn dVgentihus salus repromittitiir-k - Res. 45,1; CC 981.4: ..rcn^ari :iu!cm
spiritii scnsiis et inducre iiovum hoinincirC; (Eph. 4,23.2!!. Ders'-lbc Gcdauke i=t
in De Culm Foaiinarum culhaltcu; „Nain et si gdoriandum cst, in spiritii "O^is,
non in carnc. jiiaccre vclh; dchcraus, quia spiritatiom scctatorcs suniiis" {U.o,2:
CC 3:56,17): vgl. Praescr. 22,11; CC 204: ,,nc<: spiritus sancti essc iio.ssunt".

" Die l-Iervorhehnng gcrade dieser beidcn Tugeiiden ist durch die Art der in
seincn Wcrken boliandeltcn Ttiemen bcstirnnit.

31 Vgl. Pat. 15,7; CC316.
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the latter v/ill therefore make every attempt to sow the seeds of hatred and discord and drive the Holy Spirit frcan
their hearts. The weapons that the martyrs can use against these devilish attacks are peace and harmony; (Latin).

Not only in prison is the devil at work; life in freedom too brings the Christian into the danger of distressing and
so losing the Spirit. With this concern in mind, Tertullian wrote on the subject of theatrical presentations: (Latin)

The Holy Spirit is a possession that must be carefully protected. He . is tender and sensitive. Calm and peace,
gentleness and composure are suited to him; fury and rage, anger and rancour disturb and shock him. The Christian
is therefore called upon to make himself like this divine spirit and to keep his soul free of jealousy and angerl.
This is the reason V7hy Tertullian warns against the theatre.

To this idea of the Holy Spirit's nature as a person, is allied the other idea, namely that he is a substance, the
nature of which is characterised by a particular finess. Closely related to v/hat we have seen up to now, are the
following statements of Tertullian on prayer. (Latin).

As an essential condition of the fruitfulness of prayer, the likeness of the human spirit to the divine spirit is
required. Anger and all disorder are repugnant to the Holy Spirit; he is the pure, joyous and free spirit.

2. The protection of the Spirit.

If one turns the task of not distressing the Holy Spirit into its positive aspect, it becomes a call to a life in the
spirit. "But ye are not in the flesh, but in the Spirit, Those who are in the Spirit may not carry out the works
of the flesh. They are pleasing to God who, although of the flesh, yet live according to the Spirit: (Latin).

There are above all two virtues that TXrtullian considers essential for a life in the Spirit: patience and purity.
Always and everywhere, patience accompanies the Holy Spirit. Since Christ possessed the abundance of the Spirit,
he was given by his Father also a maximum of patience: (Latin)/
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-f

Now we can understand the solemn tone in which Tertullian speaks at the first'prayer after baptism..5 -N0^7, after the
candiates for baptism have received the Holy Spirit and thereby have been accepted into the family of the church,
only now for the first time does the prayer have full value.

What has been said here of prayer, is in fact rue of all human action; only then is it profitable, only then does
it lead nearer to the kingdom of heaven, when it takes place in the spirit.

In addition, the Holy Spirit gives strength for a life of heroism, that is, above all, he leads to martyrdom and
he strengthens in suffering. (Latin).

It was spoken by the Lord to the disciples, that in front of their judges, the Spirit would provide the right
answers. It is he who provides steadfastness and gives the courage to persevere, even in prison; without him
this would not be possible. (Latin).

Even Christ's soul was troubled unto death and his spirit was weak. From this we should learn that men without
the spirit can do nothing. (Latin).

The Spirit is at all times ready to go into action and into battle. He is the strong one to whom the weak flesh is
subjugated. In the struggle that the Christians and particularly the martyrs have to undergo, all three divine
persons play a part. God himself is the superior judge of battle. At the head of battle, like Xystarch and Epistat,
stand the Holy Spirit and Christ, who has particularly strenthened the faithful by anointing with the spirit.

4. The Holy Spirit and the resurrection.

The last task of the Holy Spirit is to lead the martyr to the Lord, after he has accompanied him into prison, and
strengthened him in suffering./

1j 0-
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About the connection that exists between the spirit in us and the resurrection of the flesh, we are informed above
all in the treatise De Resurrectione morturoum, and here less the personality of the Spirit than his divine reality
and substantiality stand in the foreground of Tertullian's considerations, which for the rest are directed entirely
to the Holy Scriptures.

Our resurrection is doubly assured. At his Ascension, Christ took with him his corporeal body as a pledge, to
lead all flesh along the same way. But he left behind the Spirit as an earnest. The Spirit is the pMge of
resurrection. (Latin.

But if the Spirit of him who awakened Jesus from the dea, is living in us, then, on account of the spirit dwelling
in us, God will awaken also our mortal bodies. Tertullian quotes the words of Saint Paul in the treatise on
resurrection, and says elsewhere in his own words that we enter eternal life through the spirit. (Latin).

Marcion denied the resurrection of the body, and therefore applied the words of the Apostle to the soul, Tertullian
rejects this error. Just as the vody, brought to life by the soul, is rightly called the corpus animale, so after
resurrection it is called a spiritual body (corpus spiritale), because through the Spirit it enters eternity. (Latin).
The controlling, enlivening reality is the Spirit.

Of course it was already said of baptism that man was clothed with the Spirit. So would one not, in the case of
every baptised person, have to speak of a spiritual body? Tertullian asks himself this question: (Latin). The answer
he finds in the doctrine of the Apostle on the earnest of the Spirt. (Latin).

In this life, the body possesses plenitudo animae, but possesses the spirit only as arrabo. The choice of name is
decided by the preponderance of the substance (mairois substantiae nomine); for this reason, Paul calls only the
resurrected body a spiritual body. Because after resurrection, man attains the fullness of the Spirit. The Spirit,
Tertullian wants to say, now permeates the whole man, his body and soul. /



Nun versteht man auch den feierlichen Ton, in demTertullian iiber
das crate Gebet nach der Taufe redet. Jetzt, nachdem die Tiiuflinge
den Heiligen Geist cmpfangen haben und damit in die Familic der
Kirclie aufgenonimcn wurden, jetzt hat ihr Gebet erst den vollen
Wert".

Was hier vom Gebet gesagt ist, gilt eigentlidi von allem mensch-
lichen Tun; es bringt nur dann Nutzen, es fiibrt nur dann dem
Himmelreich nalier, wenn es im Geist geschieht®®.

Dor Heilige Geist gibt ferner Kraft zu einem Leben des Herois-
mus, das heiBt vor allem: er fiihrt zum Martyrium, und er starkt im
Leiden.

„Et ntique qui spirilu dci agebantur, ah ipso in martyna dirigehantiir etiam
patieado quac et praedicaGsent"

Vom Herrn ist den Jungern versprodien worcen, dafi der Geist
ibnen vor den Richtern sdion die riditige Antwort eingeben werde ^^.
Er ist es, der die Standhaftigkeit verleiht und den Mut gibt, selbst im
Gefiingnis auszuharren; ohne ihn ware dies nicht mbglidi .

« Bapt 20.5: CC 295. —Die Tauflinge erbittea in ihrcm ersten Gebet die
Fiille der 'cbarismatisdien Gaben. Es ist in diescm Znsammenbang interessant,
darauf binznwcisen, daB Tertullian von Marcion her das Vaterunser mit der Oeist-
bitle kcnnl: .,Cui dicam ,pater'? Ei, qui me omnino non fecit, a quo onginem non
trabo, an ei, qui me faciundo et instruendo gencravit? A quo spirituin sanctum
poslulem? Aquo nec mundialis sniritus pracstatur an a quo hunt etiam angcli
spiritus, cuiuu et in primordio spiritus super aquas fercbatur?" (Marc. iy,26,3.4:
CC 6)5,17ff.). —Aus der Schrift TcrluUians iibcr das Gehet geht jeooch hervor,
daB die Christen Nordafrik.-.s das Yaterunser in dieser Form nidit kanaten, daB
es siA also auA beim Gebet naA dor Taufe niAt um das Herrengebct m.t der
Geistbitte handcln kana. Vgl. J. F.Dd1gcr, Das erste Gebet der THufhnge m der
GemcinsAaft dcr Briider, in; .'̂ C II (1930), S. i'12 152.

" V<'1 Res. 50,4: CC 992 f.: „Adhuc dicam: caro et sanguis regnura dei here-
didati po'ssidere nor. possunt (1. Kor. 15,50), merito sola et per semetip9.a, ut
ostendcret adhuc spirilum in illis necessarium. Spiritus enim est qui vivincat
(Job. 6,63) in regnum dei, caro nihil prodest. Prodcsse tamen illi aliun potest, id
est spiritus, ct per spiritiim opera quoque spiritus.'

" Scorp. 3,4:: CC 1083. ^
" Scorp. 11,3: CC 1090,18 f.: „spiritum sanctum responsurum repromittit

(vgl. Matth. 10,19).

=» Vgl. Mart. 1,3: CC 3: „si enim non vobiscurn nunc introisset, nec vos illic
hodic fuissetis". —Dcr Glaube an einen bcsonderen Geistbcsitz der Martyrcr bt
im UrArislentum weit verbreitct; vgl. E. Preuschen, Tertullians SAriftcn De
Pacnitcntia und De Pudicitia rait RiiAsidit auf die BuBdisziplin untersiunt,
Ciclien 1890, S. 43 45. — B. Poschmann, Paer.itentia secunda, Bonn 1940,
S. 230 f. K. Adam, Dcr Kirdienbegriff Tertuliians, Padcrborn 1907, S. 67 f.
M. Viller, Lcs martyrs et I'Esprit, in: RSR 14 (1924), S. 544—551.

Ncc nos pati pro Deo possuraus r.hi Spiritus Dci sit in nol.ii qui ol i-Mpiitur
dc nobis quae sar.t ccnfcsidonis, nor. ipse larnen patiens, sod pali posse prae-
stans"

Aueb. Christ; Socle war bctriibt bis zum Tod^« iincl sein Flciscb
sdiwach '̂k Daraus sollen wir icrnen, daS der Mensch ohnc den Getst
nichts vcrmag:

lit den-.onstratis condicionibus earum, scires illas nihil vcdare per semcttpsas
drc Spirilu Et ideo uraepouit: Spiritus prompt:is ut utramque condicioncm
substautiae utrlusaue respiciens. inttdlegas in tc cssc etiar, forlttudtncm sptn-
ins, uuomodo el i:Arniita:em carnis, ac iara hie scias quid undo farms ct qu:d
Ciii'subicias, inhrini.m scilicet forti, ne, nt :n:nc facis.^de carnis quidem intir-
niltate causcris, de spiritus aufcm nrmilate dissiinules"

Der Gciit ist jcderzeit ziim Elnsatz, ziint Kampf bcroit®-. Lr ist der
Starke, deta das sehwache Fiaiscli zu unicrwericn ist. ^

In dor. Kaiapf; den die Christen und be-sondcrs ttio Martyred .'.ti
hcstchen haben, greifen sclilieOiich alic drei goitiidien Fersonen
einCb Gott selbst ist der oberste Kainpfrichter; dem Kainpfe stohen
vor als Xystarch und Epistat der Heilige Geist und Christus, der die
Glaubigcn durca die Geistessaibung besonders gcstiirkt hat.

4. Der Heiligc Geist und die Aufer.stehung

Die Ictzte Aufgabc des Hoiligon Geistes ist es, den ;\iaityier zunt
Herrn zu fiihrcn. iiaehdem er ihn in den Kerker i;egieitot nud iin

•" Prax. 29,7: CC 1203,46 f.

=8 Matth. 26,38.

" Maiib. 26,41.

Mattb.26,41.

Enga 8,1.2: CC 1145.

Das S.briflwort Mattb. 26,41 bat TertuHiar. niclit immer .auf don Heiligen
Geist bezoge:., sonder:i in der Gcgeniiber5:c!hK;g dor beidc:i iiieriiAiiAen Sub-
stanzen Eiei.seb iiiid Ccist (dazu siehe vor allern Pai:n. .1,1 6: CC .a-4) :uif den
menselilidien Geist, dcr als ..eaclostis nialeria'* von cdlcrer .-tri und dariim auA
standiiafter ist als das Flci:seli (Ux. 1,4,1.2: CC oil', ygl. ^lart. 4,1. CC 6, 1 .at.
13,7: CC .314).

" Mart. 3,3.4: CC 5;-„Iio:iiirr. agonem subituri estis in quo agoriolbctes Dcus
vivas cst, rrvstarriies SiiiriSus Sanctiis, corona aeternitatis, brabiuiii ar.golieae
siihstantiae, poiitia in cadis, glori.a in saccul.a saeeuloniin. Itaqiic epistates vcster
Cbristiis Icsus, qui vo.s Sjiiritu unxit, et ad lioc scamma produxit, voliiit vos ante
diem ogor.is ad diiriorcm tractatione.m a liberiore condicione seponere, ut vires
corroborarentur in vobis."
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She watches over the sanctuary, so that nothing impure should enter, and cause the Holy Spirit living there to
have to leave the violated place. Everything that offends modesty or endangers it, necessarily troubles the Spirit.
On the other hand, a life of.abstention means constant progress in sanctity. (Latin).

Just as physical celibacy, which is meant here, leads to the acquisition of the Spirit, so too does abstemiousness
in food and drink. Fasting is beneficial in a double sense: it drives off the devil and calls in the Holy Spirit,

3. The working of the Spirit.

We have seen up to now what demands result fron the presence of the Holy Spirit for the life of the Christian.
In the following passage we shall ask what task the Spirit himself has come to fulfil in man.

If by means of a zealous practice of virtue, there is an increase in the spirit, then that can be possible only
because the spirit is already in man. (Latin).

The spirit forms the basis for a growth in faith and an advance in the discipline of living. Let that be explained
more fully./

V' I' 'M-



Leiden gestarkt hat", tber den bestehenden Zusammenhan -
Bchen dem Geist in uns und der Auferstehung eb ^
lehrt nns vor allem die SArift De Resurreet.one rnortuorum, wobex
weni'-er die Persdnlichkeit des Geistes als vielmehr seme gotdiche
Wirklichkeit und Substanzhaftigkeit im Vordergrund
gen Tertullians stehen, die sidx im unrigen gaaz an der Hei.ig
'tlL'TutTehung ist z.-eifadx gesidxert. Christus hat bei^exner
Himmelfahrt den fleisAliAen Leib als Pfand mit sidx genomin^,
um alles Fleisch den gleidxen Weg zu fiihren. Lns hat er dagegen den
Gdst als Angeld hinterlassen. Der Geist ist das Unterpfand der
Auferstchung.

conxmisso sibi, c.x.i. quoque a«posUa:n ser.^ iu et auobis

doque rcdigendae"''.

•Weno ahcr der Gcist deBsen, der JeBUB von den Toten anferweckt^
innns Ihn., so Bvird Go., weg.n de, in »n, wohnenden Gcs »
nnsere ..erbliAen Leib.r .nferweien" Tertdban t«bn d.^
Worte de, beiligen Panln. in dot Anter,tchun6„<it,It on und 6a„t
Ir,»o n.it eigenen Wor.en, doB wir dnrcb den GeU. ,n da, ew.ge
Leben eingehen.

• -e-ie ii T."» •- habct aliquod pro-
„Pro;nde ct si seritur a.ima-' ani^xnm signi-
priuin corpus anima vel spin us, up . cil-i' in"csur.'octione spiri-
Larc et corpus spiritale spiritum. non :dcc anuunm dr.x, in .Cnu.-..

o 1 Tj At 11-rr 982- Et nolite contristare spiritum deiMart. 1,3: CC 3; vgl. Res. 45,11. CL
sanctum, in quo signati estis in redempUonis uiem ( P•-. )

«5 I.Tim. 2,5.

°° 2.Kor. 5,5. ,, , n, V19 d- CC 700: nideo quia ostendit hoc
8' Res. 51,2: CC 994. - 'praeventu, et arraboaem nos spiritus

Ta.": rruLr:? k:"5%), --r

88 Vgl. Rom. 8,11.
88 Res. 46,6; CC 983.
8® Kroymann; (corpus) anima(le).
" l.Kor. 15,44. _ , ^ .
« So die Codices und Herausgeber; Kroymaan: spirxwa/e, e-st.

r ,.,rnT.v cp.l cor-us. quod cum anima aasceuJo ct per crumsm viv.::.;:,,
ai^nle'̂ dici' capit, /Lurum spiritale, durn per spiritura surgtt mc:e:cr:.:-
tatem""'.

Mercion ieogne.c die Ante.s.chung de, Leibe. und bezog da™».
die V7o„o de, Apo.lel. ,«f die Seeie. Toru.man we.st semen ur.mn
euriiek. Wie der Leib, von der Socle belebt, mi. Been. ..corpus
nrale" genann, wird, so I.eiS, er n.d, der Au-:er...bnng cm ge•.,-
.er Leib (corpus spiri.ale), vseil er duri uen Ge.,t md.e lin.gLe.t
lingeU,. .Sicn. ergo an.e anim.le corpus caro, recip.en, auuu.m, ,,a
et pos.ea auiritale, indueus .piri.um"Die oe.,err,cueude, be-
lebende Wirklidikeit ist nun der Geist. i o

Allerdings war auch sdton von der Taufe gesagt worden, daiJ oer
M7>nsdi mit dem Geist bekleidet werde^^ MiiBte man also mdit stbicu
bci alien Geiatiften vou einem Geistesieih spredseiir lertmimn .ic.u
sidi selbst diese Frage: „Koime e: nanc hsbct cavo spirnum
ut quaerendum sit, quonxodo corpus aixirnaie dicatur sein-.naii.
Ldsung derselben findet er in der Lehre des Aposte.s vou oeni ..n-
geld des Geistes''-

animale corpus r.ui.c,upa._ c.. , r-'suscilattir. Quid mirutn, si magis
fudincm spirilus tr.super spintaie, in quo , ..o-scau.u, v ^
inde vocata est, unde confcrta est, quam uuue reupmsa cat.

In diesem Leben hesitzt der Leib zwar die „pIenitudo animae'b
abcr den Geist nur als „arrabd". Fur die Beixenxxung xst das Loer-
crrawidxt dcr Subslanz xuaBgeberxd (maioris substautiae nomine»: aes-
Llb bezeidmct Paulus erst den Auf erst ehun gsl eih ais emeu

•geistigen Leib. Denn nadt der Auferstehung kommt dent Mermen
die Fiille dcs Geistes zu. Der Geist durdifonni nun - oas will ier-
tuliian damit wobl sagen —den ganzen Mensdien, semen AnCib unn.
seine Secie*'^.

" Marc. V,10.5: CC 693,25ff.
-< Res. 53,10: CC 999,36 f.

" SicheS. 130 f.

'8 Vgl. Gal. 5,5.

" Vgi. 2.Kor.5,5; siebcS. 146.
'8 Urs (Kroymann): quo; TMPX: qua.
" Ura (Kroymann): quo; TMP: qua; X: que.
88 Res. 53,18.19: CC 1000,72ff.
81 Vgl. Marc. 1,28,3: CC 472,7 ff., zitiert S. 134, Anm. 64.
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That spirit of God, that in baptism illumines the hearts of the faithful, keeps faith alive, strengthens and
protects it. Thus having reached the conclusion of his work De Idolatria, Obrtullian writes that between the
reefs and the shallows and in the midst of the waves of disbelief, superstition and heresy, the ship of true belief
moves; the sail of this ship of faith is the spirit of God: (Latin) In this way, the life-giving, directing
function of the Holy Spirit is described.

The Holy Spirit is the driving force of the faithful. This truth is expressed in a particularly important place,
namely in the formula of faith. There it says of Christ: (Latin).

Basically the same thing is expressed by this formula as was expressed in the picture of sailing, that occurred
in the v/ork of his Montanistic period. The spirit sets in motion and also determines the direction.

From faith, we turn our attention now to prayer. In the Apologeticum, three sources of human prayer are named:
the pure flesh, the innocent soul and the Holy Spirit. It is the three parts of the Christian man, his nature
formed of body and soul, and also the divine spirit, from which prayer proceeds. At first we find them simply
enumerated one beside the other.

A similar mention of three elements of prayer is found in the treatise De Oratione. After Christ has been described
as (Latin), it says: (Latin).

One thing is quite clear here: the efficacy of prayer depends on the Spirit: (Latin). Just as Christ, as the Spirit
of God, possesses omnipotence and therefore appears as the great worker of miracles, so too the divine Spirit makes
human prayer into an all-powerful weapon.

The Lord demands a spiritual sacrifice, a prayer in the Spirit and in truth. Those who have received anointment, and
with it the Spirit, are the true worshippers of God who himself is spirit. (Latin). How could God refuse such a
prayer in the Spirit and in truth, when he himself demands it in this form? asks Tertullian and goes on to provide
an impressive series of proofs or the actual success of such prayer. /



Z u s a m m c n fa s s u n g

Tcrtullian kennt in einem wahren Sinn eine Vergiittlichung
des Menschen. Durdi das EingicBen des Gottesgeistes wird er Gott
ahnlich; er hat an der gdttlichen Natur teil®'̂ . In ihm .st derselbe
Gcist Gottes —dieselbe gbttiidie Geist-Substanz , die aiic. im
Sohne Gottes ist^^ Erst die Gegcnwart des Geistes bef anigt ihn zu
einem eigentlid. diristlidien Handeln; mindestens fiir einige Be-
reidie christlidien Lebens ist dieser Grundsatz ausgesprodien . Jer
Geistbesitz ist auf Erden nodi nidit vollkommen; wir haben vorerst
nur das Angel ddes Geistes erhalten^^, die Fiillc wird uns nacn der
Aiifcrstehung ziiteil.

Dic=e dem Bereich des WcscnsniaBigeii und ^nostantie.len zu-
gehbrigen Aiissagen stehen nidit allein- Der Geist Gottes der uns
gespendet wird, der uns heiligt", ist eine Person. Im Taufnudi
steht er gleichberechtigt neben Vatcr und Sohn als Zeuge und Burge
unseres Heils^^ wie Johannes der Taufer dem Herrn die '̂V ese be-
reitete, so der Taufcngel dem Heiligen Geist^o. Er empfangt die beele
als seine Braut^". Es entwidcelt sich ein pcrsonhdies ^erhaltnis z^i-
sdien dem Heiligen Gcist und dem Mensdieu^S desscn steter Be-
gleiter und Beistand cr ist®-. , , c i -ft r,

Alle diese Aussagen, die zum groBen Teil den fruhen Schrif ten
Tertullians cntnommen sind, zeigen ziir Genuge, daB der \er.asser
den Hciligen Gcist ebenso als Person begriff wie den Vater und den
Sohn. Nehmen wir nodi die Darlegungen iiber den Lehrer der ^ ahr-
heit in De praescriptione®® sowie iiber die Inspiration der Heihgen

Bapt. 5,7; vgl. Marc. IV,17,5.6.
Prax. 27,7: CC 1203.
Res. 40,7; 50,7;Or.1,2; Mart. 1,3.

Res. 51,2. , . r . 11
R. C- 1 I <; Tsnf 122 f Es ist nicJit immer eindcutig fcstziistc.-en, ob

6' Prax. 12,3.

8® Bapt. 6,2: CC 282. Siehc S. 7f.
8® Bapt. 6,1: CC 282.
88 An. 41,4. Sielie S. 13311.
81 Vgl.Or. 25. Siehe S. 8.
82 Vgl. vor allein Mart. 1,3; 3,3.4; siehe S. 136 ff.
88 .Siehe vor allctn S. 113.

Sdirift hinzir'S so kann man die verschiedenliidi aufg-worfcne
Fraae, ob Tcrtullian von Anfang seiner sdiriflstellerischen 1atigueit
an midi den Hciligcn Geist als Person vcrstamP^ endgiillig bejahcn.

Fine rnelir substaiiticlle Auffassung des Geislcs fimlct sidi also
bei Tertullian von Anfang an neben einer personl iehen eine
Entwicklung von dcr einen ziir anderen ist niclit fcstzuslelien®". Das
mag der folgende Teil der Arbedt noch eingehender begriinderi.

SdilieBlich sci darauf hingewiescn, dai?> die Bodeiitiing des
Heili"en Geistes fiir den Menschen riadi der Darstellnng leruillians
tatsiiddidi umfassend ist. Er ist der Lehrer imd der Baumeister
der Kirche°L Ohne ilm ist die Gebnrt des Christen in der Taiife mcht
denkbar®*. Das Leben des Getauftcn ist von seinem Bcistand ab-
hangig®®. Er fiihrt ilin schlieBlidi aiicli in das ewige Leben eiiD®".

Siclio vor aliem S. 122 i.

Vgl. S. 5."); 99 f.

88 Anders iirteilt F. Loofs, Thoophilns v. A., S. M2: .,ln dieser friihen Zeil ist
es ein iiinitariseiier .Monoliieisrinis, dor hci Tertiiilian a!.s starUe Eiitcrst roiining
wahrznnelnnei: ist. In der spMcrcn Zeil, ill dor Terlidlian dnrd: don Monteiiisnins
den Paraklclec in hthercui MaUe ali Person :'.u denkei: gelernt hallo, go!;t dies.;
hinitarisch-niouolhcistisdie Unlerslrdmiing in cine ir.t;tapliysi,sch-oiiOiiO!niii:h-tniii-
tarische iiber.''

8' SioheS. lllff.

88 Siehe S. 123f!.

88 Siehe S. 141 ff. .

'88 Sieha S. 145 ff.
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Summary.

In a true sense, Tertullian recognises a deification of man. By the pouring in of God's spirit, he becomes likeY
God: he has a share in the divine nature. In him is the same spirit of God - the same divine spirit-substance - as
there is in the Son of God. Only the presence of the spirit makes him capable of a truly Christian action; at least
for some spheres of Christian life, this basic principle is stated. The possession of the spirit is not complete
on earth; for the time being we receive only as earnest of the spirit, the fullness becomes ours after the
resurrecti on.

These statements, belonging to the sphere of the essential and the substantial, do not stand alone. The spirit of
God,that is given to us, that sanctifies us, is a person. In the book on baptism, he stands as an equal beside
Father, and Son, as witness and surety of our salvation; as John the Baptist prepared the way for the Lord, so does
the angel of baptism for the Holy Spirit. He receives the soul as his bride, there develops a personal relationship
between the Holy Spirit and the man, whose constant companion and help he is.

All these statements, that for the most part are taken from the early writings of Tertullian, show sufficiently that
the author saw the Holy Spirit just as much as a person, as the Father and the Son. If we take in addition the
statements on the teacher of truth in De praescriptione, and also the inspiration of the Holy Scriptures, then one
can at least answer in the affirmative the question repeatedly asked of whether, right from the start of his literary
activity, Tertullian thought of the Holy Spirit too as a person.

Right from the start then we can find in Tertullian a view of the Spirit more as substance, alongside a personal
view; it is not possible to determine a development from the one to the other. The following part of his work
may confirm that in more detail.

pinally may we point out that, according to Tertullian's account, the importance of the Holy Spirit for man is in
fact comprehensive. He is teacher and architect of the church. Without him, the birth of the Christian in baptism
is inconceivable. The life of the baptised Christian depends on his assistance. Finally he also leads him into
everlasting life./

y, . /-c



Vierter Teil:

Der IVlontanisnaus in Tertullians Leiire iiber den
Heiligen Ceist

I. Der Paraklet

Fiir den Montanisten^ Tertullian hat der Paraklet eine ganz ent-
sdieidende Bedeutung gewonnen®. Immer wieder beruft er sich auf
ihn, stellt seine Lehren dar und verteidigt ihn. Wer aber ist unter
diesem Parakleten zu versteben?

In den bei Johannes iiberlieferten Abschiedsreden wsrd der
Hcilige Geist von Christus ais der Paraklet versprocben, „der in
Ewigkeit bei eudi bleiben wird, der Geist der Wabrheit"®. lertiibian
koinmt in Advcrsus Praxean zweimal auf diese Sdirirtworte zu
epredicii. An beiden Stellen dienen sie ibm zum Beweis dafiir, daB
der Heilige Geist, der andere Troster, vom Vater und Sobn als dritte
Person der Gottbeit zu untersdieiden ist.

„Sic alium a se Paracletum, quomodo et nos a Patre alium Filium ut tcrtium
gradum ostenderet in Paracleto"'.

Demnadi ist der Paraklet vollig mit dem Heiligen Geist gleicb-
gesctzt. In der Glaubensforaiel derselben Scnrift kann daruia
TertuUian sagen: „Qui exinde raiserit... Spiritum sanctum, Paracle-

>Vgl. zur GesckiAto dea Montaniamns: N. Bonwetsch, Die Geschichte deo
MontanUmus, Erlangen 1881. —P. de Labriolle, La Crise Montaniste, Pana
19X3, —A. Fagiotto, La Diaspora Catafrigia: Terlulliano e la „Nuova Pro-
fczia", Rom 1924. — A. Ehrhard, Die Kircae der Martyrer, Miinchen 1932,
S 227'~~267

' S. A. Fries, Die Odcn Salomos, in Zeitschr. f. neutestamentl. Wisscnsdiaft 12
(1911), S. 117, hSlt ea fiir ungcwiB, „ob das Wort Paraklet im ursprunglichen Mon-
tanismus eine so groBe Rolle gespielt hat. Es hat beinabe den Ansdiein, als sei es
Tertullian, der durdi seincn Sprad-.gcbraudi die Vorstellung veranlaBt hat, daB
Montanus mit Vorlicbc das Wort Paraklet benutztc." — Gcgen ihn wendet sich
P. de Labriollc, La Crise Montanistc, S. 133f., vor allcm untcr dem Hinweis
auf das Zcugnis des Eu scb i us (H. E. 5,14).

» Job. 14,16; vgl. Joh. 16,7. —Tcrtullian zitiert Joh. 14,16 wie folgt: „Rogabo
Patrem et alium advocatum millet vobis, Spiritum veritatis". — Vgl. W. P. Le
Saint, Treatises on Marriage an Remarriage, S. 153, Anra. 33.

* Prai. 9,3: CC 1169,Biff.; Prax. 25,1: CC 1195: „Paracletam quoquc a Patre
se poslulalurum cum ascendisset ad Patrem et missurum repromittit, el quidem
alium.... Ita connexus Palris in Filio et Filii in Paracleto tres efficit cohaerentes.
— Siche S. 14.

tuin. sanctiflcarorem lidci eorum qu.i creduiil in Palr.-ra ct l ihu;.-: c.
Spiritum sanctn^n"'-'. ^ • t

Das fiir Tertullians montanistisdic Lehre eigentlim entsrueu-.enu
Herrenv/ort ist iedodi ein anderes; es findet sicli ebenfalls in den
Abscbiedsreden, ohne daB dabei der Paraklet ausdriiddicli genannt
ware. .,Ich babe eudi nodi vieles zu sagen, aber ibr konnt es jetzt nodi
nidit ertragen. Dock wenn jener Geist der Wabrbeit kommen wird,
wird ereucb die ganzeWahrheit lehren" fi.

In der Verjahrungsschrift folgerte Tcrtulhan aus niesem fexc ..ab
sidi die Apostel im Vollbesitz der Wabrheit befanden^ und daB der
Heiiige Geist uer Hiiter des reditmaBigen Glaubcns mder Aircbe
iBtS. In seiner montanistisdien Zeit ichrt er unverandert weitcr, caB
die Apostel den Geist besaBen und zwar in besonderer Fudie . Ja,
was wir besonders betonen mochten, derselbe Sdirifttext wird auch
wciterhin init Bezug auf die Apostel, naherhio auf den beihgcn
Paulus angewendet.

„Si quid ignoratis; deus vobis rcvclabit-», solitus ct iDse
strare, cum praeceptum domini aon habebat, et quacaam eiucere a .cmt,., ,
sed et fpsc" spiritum del hehens'̂ deductorem omr.is venlatii • .

Es ist derselbe Geist, der in den Apostein war und der spiiter
emeut in dor Welt sein Wirken begann, nicbt, um neue Wahrheiten
einzufiihren^^ —das „nibil igncrasse" der Apostel'̂ hehait weiter
seine Geltung —, sondern uia eine strengere, vollkoniraenere .^.e-
benszucbt zu lehren.

' Prax. 9 1: CC 1160,13 if.; ea sei daran erinnert, dau sidi die Fcrmei
sanctue par'acletuo" bereitfl in De Pracscriptione (8,13: CC 194) findet. S:
Aozn. 26.

® Joh. 16,12.13.

' Pracscr. 8,14.15l sichc S. Ill ff.
fl Praescr.28,1: CC 209; siohe S. 113 ff.
9Exh. 4,5.6: CC 1021 f., siebc S. 112 f.; vgl. Moa. 3,6—8: CC 1232 ;Iei,

1273; Pud. 16,18: CG 1311; 19,4: CC 1320; aiehe aach lei. 8,3.4: CC
12,1: CC 1302.

» Vgl. Phil. 3,15; 1. Kor. 7,25.
" NFRB: sed et ipse; von Aausgeiassan; Kroymann: scilicet el ipse.
" Vgl. 1. Kor. 7,40; siehe Mon. 3,6: CC 1232.
" Cor. 4,6: CC 1044f. — Vgl, Joh. 16,13.
" Mon. 3,9: CC 1232,71 f.: „mhi! novi Paracletus inducit".
" Praescr. 22,9; siehc S. 112.

„spiritiio
eheS.lO,

i5,l:CC
65; Pnd.
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PART FOUR

Montanism in Tertullian's teaching on the Holy Spirit.

1. The Paraclete.

For Tertullian, the Montanist, the Paraclete had taken on a quite critical significance. Time and again he
refers to him, presents his teaching and defends him. But who are we to understand by this Paraclete?

In Christ's speech of farewell handed down by John, the Holy Spirit is promised by Christ as the Paraclete "who
will abide with you for ever, the Spirit of truth". Twice in Adversus Praxean, Tertullian comes to speak of
these words of scripture, In both cases they serve him as proof that the Holy Spirit, the other Comforter, is to
be distinguished from Father and Son, as the third person of the Godhead (Latin). Thus the Paraclete is entirely
equated with the Holy Spirit. In the formula of faith in the same treatise, Tertullian can therefore say (Latin).

The words of the Lord that are truly decisive for Tertullian's Montanistic teaching are however different ones; they
also occur in the address of farewell, but without expressly mentioning the Paraclete. "I have yet many things to say
unto you, but ye cannot bear them now. Howbeit when he, the Spirit of truth, is come, he will guide you unto all truth",^

In the treatise on prescription, Tertullian concluded from this text, that the Apostles were in full possession of
the truth, and that the Holy Spirit is the defender of lawful belief within the church. In his Montanistic period he
goes on teaching without any alteration, that the Apostles possessed the Spirit, indeed in particular abundance. The
point that we would like particularly to stress is that the same scriptural passae goes on being used in reference
to the Apostles, and more particularly to St. Paul. (Latin).

It is the same Spirit who was in the Apostles and who later once again began his working in the world, not in order
to introduce new truths - the nihil ignorasse of the Apostles continues to maintain its validity - but in order to
teach a stricter, more perfect discipline for life. /
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r:r'rrr.rrr.srrJ-rr:;,"^^^^^
CLX exindc productis?"-"

Das Wort des Herrn aus dem Johannescvangelium ist hier von Ter-
tullian in bczeichnender Weise erweitert .vorden: „ad aeducendain
disciplinam in oinnem vcritatem". Warum sollle es nicht moghc J
scin, daB derselbe Geist - nacbdein er an Phngsten auf die Apostel
herabgekorninen war, um sie in aller Wahrheit zu unterwcisen -
wieder berniedersteigt, um nun die „disciplina "ihrer XoIcndun,
zuzufuhren=i? Er Eaiin also den genanntcn Sdinfttcxt aureidus von
bciden Aussendungen des Gcistes verstehen: von der^enigen an
Pfingsten und dcrienigen als Paraklet, wobci die letzterc mehr und
rnchr seine Gedankcn bclierrsdit. Keinesfalls ist es so,^ als ob der
Gcist vorhernidit tatig gewesen ware^-.

, 16 Vorhergchcnden war ubcr 1. Kor. 7,111. gesprodicn wordca. :
" Vgl. Job. 16,13. . ;
isEkkl. 3,17.

16 Vgl. Virg. Vel. 1,3: CC 1210,39.
26 Mon. 3,8: CC 1232,60ff. , , i- i nt
=. z.., d„ .aud,.i».- .ieh.V.

di.d,,lln.- (HHE 3» IIMI. i. f, d "td-i.do. .« '.d.n.ui die Teete.

dUeipli,,., oe .e -0°^;;,?.!... rcS..-
Ts "r,d ;rkSu:j" ME«&„-di;„:Ei.. 5.,,die ze,» B.dee,.,.8.«»ta8 » ^ee S.e.a.e dee
Liturgie und dor Vat.r, in: Sacris Erua.n 4(19aA, S. -4o ... •

22 Vgl H. Karpp, Sdirift und Geist bei Tertull.an, Guters oh 19_oa, 3. aS •.
Die VerheiBun- aus dcm Johanncsevangeliam ist zweimal crfulU worocn, aber s ,..Die verlieiu in„ -us r,.UtPc spin erstes Kommen voraussetzl und ne-

daB das zweite Kommcn des Geistes scin ersxes ^" , j. y
statigt" —P. de Labriolle, La Cnse Montamste, S. .13-«d. Audi die

r:,. VeedkiA idit Ch rkt„ eSod. .ink ier -nr v,.., jeZer kr NkiE
err eii.™ i» All«. J" Pr,„,l,ci™ "«»««» w.l-iU* ' icdodB erst die Mensdiwcrduug ist uer Beg'.iramil ihnengcsprocUen.jidot,. cr.it . Geist als der

ViP- 7eitallt'-s 'hnlidi wintte aiidi ue. -ii c-seincs Zeitalii-. ^ Hei'i<re Sdirift: init sei-
Lehrcr in der Kirebo, besontiers dureh L - . ,̂\,,f"ahc

•f ,, p|.pap-.klet tr'tt cr aber cfst seme eigtiillK"."'-nem Kommen uBiazuklettr Lebenswandel.
an: die Mensdien zu bei igen Bereitb der
S. id, d.,d Zicl .kr- ^
..discipline- kii. CS 6;.n : I ; Hcrr

t""»'
ko».„e"«. Die Clidnbiscn dec Kirch. tielkniyB^I-'-kscgcrn c^d-

solche Weis.

ziischreiben konne, auc.i weim - —trmflischc EinfiuS
Tcrtullian betont in seiner zvulv^oi,, -- ^
ziicrst in der Verfalscl.ung der Lehrc zeige,
derbe; ..Ante quis de Deo bacreticus sit, neccssc ost, ci turn.

beiBung des Geisles 'k'"''! p cV 66L ^ promissio
standen werdcn, von 1!ing,ccn ,, instniinento 3Ptoiii:n-% vsr-
spiritus sancti aUundc1^',^igaati esli-s spirim |.rotni;.sior.i.s eius
giiclicn init Mnro. • • . . . T^iw.K.iv in Dcvissiiiii^ die.hus
Lcto (Epb. 1,13). Cuius proinissionis? in nationch") und
effundam de meo spirim in cmneni^<:arn_m Jo ^ ,,a„ir,ovens ad-
vom Wirken als ParaKietcn tRos. graiia su:. efru:!-versus haecincreduUtatisetperversirims.n^Eni.. p.. • ,,t

dijis de
aiioilias „!»,.! .5,^,, t. l,„„ioiiM.s :.b ou:r,: auib.rvm
pristina inslrumcnta mamfcs.ia vtruorum t ^ 47.2. R«,. 10,2.
tati.s obseurilate pnrg.avit 1Si-•i„ Vdvcrfus Prar-ioan

(2,1: CC 1160,13.. vgl O.^ CC
auf das kornnicn^b. „ q,, of v!,e reguUi Bdci areiereuee ,0 tbe

o^il llolv^pi'it lb,. Par:u.lo.e wbi.b b, ils posi.iou and pi,r:mng seems
to disregard Pcut,:eosl iu favour of somelbiug more reeon ^^^

22 Prax. 13,3: CC 1173; 2,1: CC 1160,13; Pucl. li,3: CC 1.3O-.I..
2.1 2,1.2: CC 1230,511'.: „a:i c-vpiat Paraeletum aliqu-.d tale docuir.c quo .

aut novum dcpt.t:,ri possit adversus calholienm tradRionem aut 0-"°^!!;. d";.!'!
1-vem sa-ckiiin Douiir.i. De ulronue autem ipse Lommus prom.ut• .•
iTim: habco ,«»« lo-pmr ad vos, sed non.lum poles.is po-re .:a, ™m
venerit Spirltus sauetus, i!le vos ciucet in ornuem ventalem {.lou. ;
utiquc praetcuJit et docturum ilium qu:,e et nova e.s:st:mar. pos,= ,i,l. >-
quam retro edita, et aliquaudo ouerosa, ut ideireo uon ci ila.

1,53
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(Latin).

The word of the Lord out of the Gospel of John has here been extended by Tertullian in a significant way; (Latin).
Why should it not be possible that the same Spirit - having descended upon the Apostles at Whitsuntide to instruct
them in all truth - should come down again, in order this time to bring discipline to its perfection? He can
then perfectly well understand the scriptural passage as applying to both sendings of the Spirit; as that at
Whitsuntide, and that of the Paraclete, and this latter one increasingly dominates his thoughts. In neither case
is it as if the Spirit had not been active beforehand.

A comparison with Christ is obvious; he was at all times the mediator, already in the Old Covenant he had
appeared to the Prophets and spoken with them; but it was only when he became man that his age began. Similarly
the Holy Spirit worked as the teacher in the church, particularly through the Holy Scriptures; but it was only
with his coming as the Paraclete that he takes on his real task: to sanctify man by means of a strict conduct
of life. Thus the aim of the Spirit's coming is outlined. In the sphere of discipline it falls to him to make known
what is both new and difficult: those demands of the Christian life that the Lord himself considered to be too
heavy a load with which yet to burden his followers. The faithful of the church objected to Tertullian that in this
way anything at all new and difficult could be ascribed to the Paraclete, even if it possibly came from the evil
spirit. In his answer, Tertullian stresses that the influence of the devil manifests itself first of all in the
falsification of teaching, before it corrupts morals. (Latin)/



tuto""^ Der Paraklet bezeugt alle Wahrlieiten diristlidien Glaubens;
er offenbart aber audb all jenes, was der Herr ibm zu lehren iibertra-
gen hat: „multa quae sunt disciplinarum reveiabit '•®.

In der Schleierschrift legt Tertullian am klarsten seine Gedanken-
giinge dar. An den Anfang stellt er den Satz: „Regula^quidem fidei
una omnino est, sola immobilis et irreformabilis" um dann in
einer Bekenntnisformel die wichtigsten Glanbenswahrheiten zusam-
menzufassen. Was dort enthalten ist, laBt keine Anderung und Nene-
rung zu, wohl aber dies andere (disciplina et conversatio) - ;
denn Gottes Gnade ist immer am Wirken und im Voransdireiten be-
griffen (operante scilicet et proficiente usque in finem gratia Dei) - .
Hicr ist das Wirkungsfeld dcs Parakleten anzusetzen.

„Cura propierea Paraclcium jniserit Dominus. ut, quoniam humana medio-
crilaB omnla seniel capcre non poterat, paulatim dingeretur et ordmare.ar et
ad perjcctum perduce.elur dhciplir.a r.b ilio vicario Dom.r.i b^ntu ^ancto.
Aclhuc, inqiiit, multa habco loqui vobis, sed nondum pctestis ea bam.are, cum
veucrit ille Spiritus veritatis, deducet vos in omnem ventatem ctBupervemenna
renuntiabit vobisScd et supra de hoc cius opera pronuiitiavit. Quae est
ergo Pcracleti administratio, nisi haec, quod disciphna dirigitur, quod scrip-
turac revelantur, quod intellcctus relormatur. quod ad meliora proficitur.

Der Paraklet steht im Dienste der Erziebungsweisheit des Herrn.
Alles hat seine Zeit^^; wie ein Samenkorn, so miissen auch das Reidi
Gottes und die Gereditigkeit wadisen. Zunadist regte sie sich in den
allcrersten Anfangen, durdi Gesetz und Propheten trat sie in das
Kindesalter ein, mit dem Evangelium kam die Jugendzeit, — der
Paraklet hringt nun die Re if e

" Men. 2,3: CC 1230. —Vgl. K. Adam, Der KirAenbegrilf Tcrtullians,
Paderborn 1907, S. 49 f.

" Mon. 2,4: CC 1230.
" Virg. Vcl. 1,3: CC 1209.

Die UntersAeidung zwisAen „resula Sdel'' Le
von Beginn seiner sAriftstcllerisAen Tatigkeit an piaufig; vg>.A . .lo.el. Le
developpement de la „disciplina-. in: RHE 35 (1939), .5Cb-2no. -

Zu der Frage, ob Tertullian tatsaAIiA ohne einc Neuerung auA im «er„.™
der Glaubenswahrheiten auskommen konnte, siehe H. Karpp, SArift und Geis
bei Tertullian, Gutersloh 1955, S. 56—60. Vgl. S. 152, Anm. 2l.

" Virg. Vel. 1,4: CC 1209.
»» Job. 16,12 f.

" Virg. Ye!. 1,4.5: CC 1209,28 If.
« Ekkl. 3.17; Virg. Ycl. 1.5: CC 1210,39; vgl. Mon. 3,8: CC 1232,65.
" Vel. Virg. Vel. 1,6.7: CC 1210. —Damit ist der mit dem Parakleten an-

breAcnde HeilsabsAnitt als der letzte gekennzeiinet; ubcr die Bedcutung der

c:, el iustitia ... none per Paracletum compomturin ma!uri:a;,
rWrUtrs et dicendiis et verencius. Non cnim z.i i

serquae' marJanuirN Christo" Hie solus an.ecessor", 1"^ '̂
Christum. Huuo qui reccpcrunt, veritatem consuetuum. anteponunl .

Der Heilige Geisi, der Faraklet, ist neben Christus der cinztge
Lehrmeistcr, und zwar ein gbttlidaer Lehrmeister; seine Anhangcr
Bind nicht die Sahiiler von Mensdien (maxime Paracleti, non homi-
num discipuli)". Doch spricht er nidit aus sich selnst, „8ondern was
er hbrt, wird er eudt sagen''̂ ®. Durdt sein Wirken erbffnet cr erne
neuc Zeit. Wie die Herzensharte bis auf Chnstus herrsdtte.^so audi
die Sdiwadiheit des Fieisdies bis zur Ankunft des . arakletcn .

Tcmnus eiu,., donee Pcracletus operaretur. fuit, in quern dilata sunt a
Domino, quae. tur.c sustiaeri uon poteraut^^ quae :am nem:n, compe.n p.rtar.
non posse, quia per quern dclur poriare. posse non uocst .

Diese Sdiwadtheit wird mit der Hiife des Parakleten uberwundcn,
denn er kommt nicht nur, um Lasten aufzubiirden, sonderu vor ai^crr:
audi. um das Tragen zu lebren, ja zu erraoghdien. .dhna-.-c tv.-
danken spricht Tertullian in der Schrift iiher die Eiudit mucr t er-
folgung aus.

Et idco Paracletur. nccessarius, deciuctor o.T.nlum vcritatum",
"omnium toleranliarum. Quern qui rcccperuut. ncqc.e tugerc pcn-e.,a..c...cm
neque redimere novcrunt, l,abente,s pro nobis eriU sicut locururrs ...
intcrrogatione", ila iuvnturus in passions

esAatologisAcn Erwartung fiir TertulHans Darlepngen^iebe P-d eLanriolle,
La Crisc Montanistc. S. 330H. Karpp, Sclirut iinn Gets.,^. 6f>..

" Job. 16,13.14. , ^

Anteccssor'' war bel den Rbmern cin bcriibmter Le.arer ces ReA.s. n.e:
hciCt"es soviel wie „Lebrcr des Christcutums". "^f'Teeuler'";^^^
„sectatorcs", die Scbuler und JUnger gegenuber —..ic-.e .. r e
liAer Bedeutungswandcl bei Tcrtullian, Paderborn 1926, S. 120 f. - \ gl
IV,2,4: CC .548; Val. 5,1: CG 756.

" Virg. Vel. 1,7: CC 1210,49 iT.
" Prax. 13,5: CC 117.5. - .Anders P. de Labrio11 e, La Crise Montaruste.

S. 56, der an dieser Stelle unter dem Parakleten Montanus selbst verstandeo
•wissen will,

ss Job. 16,13.

== Mon. 14,4: CC 1249,27 ff.
" Job. 16,12.
41 M on. 14,6: CC i250.

« Job. 16,13.

" Matth. 10,19f.

" Fuga 14,3: CC 1155.
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154.

The Paraclete testifies to all truths of Christian faith; but he also reveals all that which the Lord has transmitted
to him to teach: (Latin).

In the veil-treatise, Tertullian explains his ideas raoet clearly. At the beginning he puts the sentence (Latin), and
goes on to summarise in a confessional formula, the most important truths of faith. VJhat is contained there allows
for no alteration or innovation, but everything else does, (disciplina et conversatio); for God's grace is always
in the process of working and going forward (Latin). It is here that the field of operation of the Paraclete is to
be set. ( latin) .

Ihe Paraclete serves the pedagogical intentions of the Lord. Everything has its time; like a grain of seed, so too
must the Kingdom of God and justice grow. At first it stirred in the earliest beginnings; through the Law and
the Prophets it entered its childhood, with the Gospel came the age of youth, now the Paraclete brings maturity* (Latin)

The Holy Spirit the Paraclete is, beside Christ, the only teacher and a divine teacher; his followers are not the
pupils of men (Latin). But he does not speak out of himself, "but whatever he shall hear, that shall he speak'.
Through his working, he opens up a new era. Just as up to the time of Christ, hardness of heart prevailed, so
too did weakness of the flesh up to the time of the arrival of the paraclete. (Latin).

With the help of the Paraclete, this weakness is overcome, for he comes, not only to impose burdens, but principally^
also to teach how and make it possible to carry them. Tertullian expresses similar ideas in his treatise on flight
under persecution. (Latin)./
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Der Paraklet malint zur Standhaftigkeit; er wird vor dem Ricliter
sell)St Antwort stclien und im Leiden stiirkcn. Doch hat Tcrtullian

nicht erst als Montanist den Keiligen Geist als Beistand in Not
iind Leid begreifen gelernt. Bereits in der Schrift Ad Martyras"*® be-
gegnet uns dicsc ^Vab^heit. Im Montanisinus Tertu'lians wird sic je-
dodi in einer ganz bcstimraten Ricbtung ansgepragt nnd zugespitzt.
Fiir einen bcstimmten Bereidi mensdilidien Lebens — in der

Sellwaebbeit des Fleiscbes — wird der Beistand des Geistes

iiberniaBig betont.
In diesem Sinn ist er der Paraklet, der „advocatus'"''®; er stellt

zur rediten Zeit die riebtigen Hilfsmittel zur Vcrfiigung. So legt es
Tertullian in seiner Fastenscbrift dar.

„Spiritus sfinctus, cnra in nuibus vellot terris Kt per quos velle,t pracdicaret,
ex providenlia imminenlium sive ecclesiasticarum temptntioriUm sive mini-
dialium plagarum, qua parc.'c/etzi5, id est advocatus ad exoranduni iudicp.ni
diritur, liuiiismodi officioruni remedia mandabat, .pula, nunc ad exercendurn
sobriciatis et abstincntiac disciplinarn; hunc qui rccipimus, ncccssario etiain
quae tune coustituit, observamus"

Die Helfertatigkcit des Heiligen Geistes erstreekt sicb vor allem
darauf, die Christen dureh eine strenge Sittenzucbt auf die kommen-
den Priifungen vorzubereiten''®: er lebrt baufiges Fasten, er gebietet
die Einebe, er driingt auf die Bewabrung der Keuscbbeit, er fordert
Standbaftigkeit in der Verfolgung. Der Geist ist aber auch insofern

Mart. 1,3: CC 3; siebe S. 14-4, Anm. 56.

Vgl. il. Hoppe, Synta.x uiid Stil des Tcrtiiilian, Leipzig 1903, S. 118, inaelit
darauf aufmcrksam, da8 advocare bci Tertullian oft die Bcdeutung des grieclii-
sdien 7taqay,fx}.eiv (trosten, hclfen) hat.

Ici. 13,5: CC 1272,4 ff.; vgl. G.'K i 11el V, S. 804.

Vgl. lei. 12,2: CC 1270, weUiie Stello zur Kliinmg des BegrifTs ,,paracielus''
beilragcn mag:

„Ut ah lohanne par.icletus obniutuisset, et ipsi nobis prophetae in banc inaxinie
caiisam extitissemus, iani non dico ad exoraudam dei iram ncc ad imoctrandam
tutelam eius aut graliam, sed ad pracmunicndnm per nosmct ipsos novissimorum
tcmporum condicionem iiulicontes omnom cum career edisccn-
diis et fames ac sitis excrceudae et tarn inediae quazn anxii victiis tolerantia
usurpanda sit." — Tcrtullian sagt bier, da.O, — gesctzt den Fall, dcr Paraklct sei
verstummt —, sic, die Montanisten sclbst, seine Aufgabcn ubcrnommen biitteu.
Dicso sind nidit so scbr diejenigen cincs cigcntlidien Auvokaten, niimlicb vor dem
Ilichter fiir den Angcklagten einzutreten, sondcrn vorzubauen, damit die Christen
im Kerkcr standzubaheri vcrmdgen. Die Prlidit des „advocalus" ist wenigcr das
„cxorarc" ais vielmehr das „praemunire".

acr Fiirsprccber uml Heifer, als er in seinen Anspriid>cn am oie Na-
tnrdcsMensciienRiidisiclnnimnil" ^

Zusammenfasseml kann mm gcsagt werden: Der 1arakle tismjm
Heil-'̂ e Geist, dcr ctwa idOjabre naeb derGrundung c'.er Aircne
erneut^ansgesandt: wurde, urn die Heiligkeit zu lebren urn das
(Rristliclae Leben (disciplina) seiner Vollencamg znzufubren
Als dem Heifer und dem Beistand, der die Kraft zu scLmeren
Opfern mid znr Gberwindung der Scbwachheit des Flei^ebcs gib ,
kommt ihn mit Recbt der Name Paraklct (advocatus) zu-'-.

//. Dcr Paraklct iiud die Prophcten

Auf weldic Weise teilt dcr Heilige Geist oder Paraklet seme For-
dc'rungen mit? Er selbst rcdet in den neucn Pro pb etcn :„qm ipsumParacietum in propbetlsnovis baboo dicentem...-'L ^

Als soldie wcrden von Tertullian genamit; ?.lontanus-, 1ns-
cilla^ Oder Prisca^ und Maximiila=. Der Parakiet ist in M.cn-

V,l. Mon. 3,10: CC 1232: „In boc qnoqu. Paraclc.nni n,nosecre
eaunn, VcKl conCncnCa .ob.-

rhonime la role dbai Cc Sain., Treame. on
intcrc.essnur cntre i lioimne et Die.i. -'e.ji.
Marriajic and Remarriage, S. 133, n. 33.

50 V"'l. jMon. 3.8: CC 12.">a,oB.

- Anf Tcrlnllian Iriffl nicbt zn, tvas Adv. omnes Haereses (7,2:
die pbrvgisclm Hliresie beri.blet vvird: ,.Hi b:d>ent al.am

nna'in apos.olis m.idom dieanl spiri.nm sanclnm Imsse, parm;!e,am no.. ^
;; qm. dlcaL paracbtnm plura in Mon.ano di.i.e quam Cbnstnm .n ^ Im
pro nlisse, nee tanlnm plnr::, sed e.iam mehora alqne m:nora .- •g•.1- Kon P-
b,rift u. Ceist bci Ten., Cbtcrsloh 1933, S. -19. - P. de Lab nolle, L„ Cr:,..
Mont., S. 335. -- IV. P. Le Saint, a.a.O., S. lo.:., n. 8.

Vel. H. K a r p p , a.a.O., S.'17 f.

t Pnd 21 7- CC 1326; virl. Pnd. 12,1: CC 1302: „liaqnc isti qni alinm Par:.-
cletnm in apostolis ct per npostolos reeeperunt, qnem ncc in propbet.5 proprns
agnitnm lain nco in aposlolis possidcnt.

lei. 1,3: CC 1257; 12,4: CC 1271.
3 lei. 1,3: CC 1257.

«Prax. 1,5: CC 1159; Exh. 10,5: CC 1030; Res. 11,2: CC 933.
3 lei. 1,3: CC 1257; Prax. 1,5; CC 1159.
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The Paraclete exhorts us to steadfastness; he will himself make answer before the judge and strengthen in suffering.-
But Tertullian did not learn only from Montanism to see the Holy Spirit as a help in distress and suffering. As
early as in the treatise Ad Martyras, we meet with this truth. However, in Tertullian*s Montanism it becomes pronounced
and sharpened in a quite particular direction. For a specific area of human life - the weakness of the flesh - the
assistance of the Spirit is stressed excessively.

In this sense, the Paraclete is the advocatus; he places at our disposal at the right moment the right remedy.
Tertullian explains it in his treatise on fasting. (Latin).

The Holy Spirit's activity of helping, extends primarily to preparing Christians by a stern moral discipline for the
coming trials: he teaches frequent fasting, he orders monogamy, he encourages the maintenance of chastity, he demands
steadfastness in the face of persecution. The Spirit is also intercessor and helper to the extent that in his demands
he takes consideration of the nature of man.

Summing up we can say: the Paraclete is the Holy Spirit who was sent out again some 160 years after the founding of
the church, to teach holiness and to bring to perfection the Christian life (disciplina). As the helper and counsel
who gives strength for great sacrifices and for overcoming the weakness of the flesh, he is rightly entitled to the
name Paraclete (advocatus)..

II. The Paraclete and the Prophets.

In what way does the Holy Spirit or Paraclete communicate his demands? He himself speaks in the new Prophets (Latin)
As such, Tertullian names Montanus, Priscilla or Prisca, and Maximilla. The Paraclete is in Montanus;/

^ '(Vv I'



taaus«; durch die Prophetin Prisca teilt er seine Lehren mit'.
Die prophetischen Spriiche sind darnm audi seine neue Propnctie®.

Sidier, Tertuliian spriclit aucJi von den Prophetien des Montanus,
der Prisca und Maxiinilla®; er erkennt ihnen eine Urhebcrschaf t
beziiglidi der Prophetien zu. Doch wie der Heilige Geist der eigent-
lidie%'erfasser der Heiligen Schrift ist^", so sind audi die raiind-
lidien, spater niedergeschriebenen Aussagen der Propbeten letztlidi
die Worte des Parakleten. Wir finden beziiglich der prophetisdien
Spriidie dieseibe Ausdrucksweise vor, die wir bereits bei seiner Lehre
iiber die Heiiige Sdirift kennenlernten^b Dort war es der Heilige
Geist, der spricht, tadelt, lehrt; jetzt ist er es wieder ais der Paraklet,
der empfiehlt, maHnt und uuterweist.

^lloc etiam paracletus Irequentissime commenclavUy ei qui serinoncs ems ex
agnitioiae proiiiiSSorLiiu ciiarismatum udraiGcr^t

Entsnrcciiend der Auffassnng der Sekte von der Ekstase, uie not-
wendig' die Prophetie begleitet", tritt dermenschliche Ver-
mi111 er ganz in den Hintergrun d. Tertuliian nennt an verbaltnis-
miiBig wenigen Stellen die montanistiscben Propbeten Dafiir ^-eist
er iinmer wieder dcutlicb auf den Ursprung der Propbetie, den

«Vg!. lei. 12,4; CC 1271: „Qui<J ergo cessatis paracletum, quem in Montaao
negatia, in Apicio credere?"

• Res. 11,2: CC 933: „De quibas luculcnter et paraclitus per prophelidem
Priscam."

8 Prax. 30,5; CC 120-1,28: „Si quis sermones novae prophetiae eius (sci!. Spiri-
tns sancti) cdmiscrit"; Cor. 1,4: CC 1040,26: „Piane supercst, ul etiam martyria
recusare mcditentur, qui prophetias eiusdem spiritua sancti respuerunt. — Vgl.
P. de LabrioHe, La Crise Montaniste, S. 323.

0 Prax 1 5: CC 1159: „episc0Duin Roiaanum, agnoscentem iam prophetias
Montani, Priscae, Maximillae"; vgl. lei. 1,3: CC 1257,22; ErA. 10,5: CC 1030,30f.:
„Item per sanctam propbetidem Priacana ita evangeliiatur .

" SieheS. 117f.

" Siche S. 115—123.

" B Gel: quis.

" An. 58,8: CC 869,50ff. Vgl. An. 55,5: CC 863,40: paracletua monet ;
Fuga 1,1: CC 1135; Prax. 8,5: CC 1167,27: ..quemadmodnm ctiam Paracletes
docel"; lei. 10,6: CC 1268: „It3que aepooito coafirmatore omnium istorum
paracleto"; Virg. Vel. i, 7: CC 1210.

Siehe das folgende Kapilel-

" Siehe S. 157, Anxn. 2—5.

P,rakletcnselbst,dcnHeir.genGcislJim'®.Geradedtese«auernue
Ilctonun- des in den Propbeten und in dcr Sekte
solltc der neucn Lebre Geltung und Anseben vcrsot^feit •. E=^t oe-
zeidmend, daB der Montanist TertulUan m cier i-iueulschrtit d.e
prophetistben Spriube nidit einmal als den „Parakleten , sondern
sdilechtbin als den Geist zitiert.

illius coniiiiornoreniur . .• 4 » r i
pu^Latnr in hominibus, publicatnr in Domino. Ne confnndarta, mstu.a to
prodiiclt in medium

Der rbtniscltcn Kircbe und ihren Gliiubigen, die die neue Prophette
nidrt :tnerkannten, rnuS TertuHlan darum den Vorwurf machen, da,a
sie —die „psvchicr —den Gcist nidit aufnebineu-. S- nai^n ihn
viclmebr fiir einen teufiiscbcn Geist, fiit einen Aniicltrtsten-% unri
Icbncn seine Autoritat fiir die Gesanitkircae ab"'.

""^^^nden keine Anhahspunkte fur die Annabmc. d:A Mon^n-
als den ParaUleten bereichnet babe. Andcre^ ^
_ , . r7 •* » ('\r »>«»'•'lOfilanicnll. " isscnsclijlt

sa demcure-"* • . s -• m i » •

it Vgl. H. V. Campenbausen, KirAlicbcs Amt und geisuicie Vo.lmac.U .n
dea erstcn drei J;ihriiunderten, Tiibingcn 19.j3, S. 199.

16 Codd. edd.: amauit; V(2. Hand); amnbit. —Vgi. 1. Job. .1,13.
" Codd. edd.: exhorlantur •, Thierry: exhorta(n)tur.
-0 N: commcmnrem. , c n r

=1 Fuga 9,4: CC 1146f. - Vgl. P. de Lab rio 11 e, La Cn3e Montamste, S.ol f
—Vb'] Fu-a il,2: CC 1149,24: „Si et Spiritum qais agnovcrU, audic, f.-^idcnorantcm." Cor. 1,4: CC 10-40, siehc S. 158, A:im. 8.

" V.H Moil 1 3: CC 1229; „Scd psydiicis, noa recipientibus spintum, ea
quae sunt "spiritus ncu placeut. I.a quibns quae "
quac sant carnis piaccbunt, at contr.aria rpiritas." —Vg!. .ci. r,o. CC l-a:,Aff..
„Hi (soil, psyciiici) paradeto controversiam faciant; propter hoc novae propaetm.
rccusantnr; iion quod aiium deam pr-iediccat Moat.anas et Pr:sc.l!3 ct Maximi.la,
nee quod lesum Cbriatum soivant, nee quod aiio.aam ficei aut spei regulam ever-
tant, sed quod plane docoant saepius ieianarc qaam riuberc."

6! lei. 11,4.5: CC 1270. '

Vgl. Men. 4,1: CC 1233: „Secedit nunc mentio Paraclcti, at nostri^ahcuius
aue.toris. Evolvamus communia instrumeata scriptararum pristinarum." —
andcrcn Slellcu werden die „scripturac pristinae" dcr „nova p.-ophctia" gegenubcr-
geatellt: vgl. Res. 63,7-9: CC 1012; Men. 14,4: CC 1249,29 f.
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he communicates his teachings through the Prophetess Prisca. Therefore the prophetic sayings are also his new
prophecy.

Certainly Tertullian also speaks of the prophecies of Montaus, of Prisca and Maxilla; he concedes to them some
degree of authorship respecting the prophecies. But just as the Holy Spirit is the true author of the Holy Scriptures,
so too are the verbal and later written statements of the prophet, in the end, the words of the Paraclete. Respecting
the prophetic saying, we find the same manner of expression with which we had become familiar in his teachings on the
Holy Scriptures. There it was the Holy Spirit who speaks, blames, teaches; now it is he again, as the paraclete, who
commends, warns and instructs. (Latin).

I 1 keeping with the sect's view of ecstasy that necessarily accom.panies prophesy, the human mediator falls into the
background. In only relatively few places does Tertullian name the Montanistic prophets. On the other hand he always
clearly points to the origin of the prophecy, the Paraclete him.self, the Holy Spirit. Precisely this continuous
stressing of the Spirit working in the prophets and in the sect should obtain for the new teaching recognition and
respect. It is significant that in the treatise on flight, the Montanist Tertullian quotes the prophetic sayings, not
as the Paraclete but simply as the Spirit. (Latin).

Tertullian therefore has to reproach the Roman church and its faithful, who did not recognise the new prophecy, with
the fact that they - the psychics - do not accept the Spirit. Rather do they take him to be a spirit of the devil, an
Antichrist, and reject his authority for the whole church. /



III. Die Ehstase

Da Tertullian zum ersten Mai von einem Leiirunterschied zwisclien
den Anhangern dor neuen Prophetic und den „psychici" beriAtet,
handelt es sich urn die Ekstaseh , , , -<r , i-

Ira vierten BuA gegen Marcion korarat er anlaBnch der ^erkia-
rung Christi auf diesen Punkt zu sprechen. Von Petrns, der den
YorsAlag raaAtc, drei Hiitten zu bauen, erzahlt der Evangelist, da
er niAt wuSte, was er sagte^. Das veranlaBt Tertullian zu fo.gender
Frage; „Quoraodo nesciens? Utrurane simplici errore an rationc, qua
defendiinus in causa novae prophetiae gratiae exstasin, idlest
amentiam, convcnire?"" Er unterbriAt darait die Auseinanoer-
setzung init Marcion, lun einige Gedanken zur Yerteidigung aer
neuen Prophetie einzufugen. Hat siA Petrus geirrt oiler spraci er
die Worte in der Ekstase, die ihin das BewuBtsein nahra.^ ^ic I-rage
selbst enthalt in dcr Form, wic sie gestcllt wird, Tertuluans n^wort.
Lesen wir seine wcitercn Aiisfuhmngtn.

In ^piritu' enim homo con.litulus, praesertim cum gloriam dci couspicit vel
cum'Jer ipsum deus-loipntuc, csl e.cidat scusu, obumbralus sc.hcet -
tute diviua de quo cum inter' nos el psychicos quaesUo esl, interim farilc c.t
amentiam Petri prohare. Quomodo cnim Moysen ct jJ,-

c„irqu»'' —ncc enim imagines eorum ve! statuas populu, habu.s et Mmili
tudines, lege prohibcnte - nisi quia in spiritu vidcrat? Et ita quod d.x.sset m
spiritu noil in sensu constitutus, scire non polecat .

Die Meinungcri geben insofcrn auseinander, als die Montanisten
rait dern EinfluB des gbttliAcn Geistes the „amentia an statcu
des MensAen verbanden Wenn der MensA vom Geist ergnltcn

1Obcr die Auffassung von Prophetie und ^^""^fVTrmlUan-
P. de.Labriolle, La Crise Montaniste, S. 164—l.o; bcz..ghch
S. 305—370.

» Vgl. Lk. 9,33.
s Marc. IV, 22,4: CC 601,2611.

* Pam: spirilii; MRb: spirltum. _
=lAtdivinade quo cum inter; Rh: divina, de quo inter; Kroymann: atvtna, de

quo cum inter. , . . .

0Von Kroymann ausgeklammert mit Verweis auf das Folgeiide, „msi quia i.
spiritu".

' MRh:/inbui.sset; Engcibrecht: /lubuit nec.
8 MRb: quod di.chset; Engclbr.: quid dixisset.
0 Marc. IV, 22,5: CC 601 f.

1° Vgl. K. Adam, Dcr Kirchei:begriff TertuUians, Paderborn 1907, S.138—I'U.

_ das i#l besondcrs dann der Fail, wenn er die Hfrrlb.Aett
Goite; bchaui oder wcrm GoU durA ihn spriAt —verlasson iiiii not-
.^veudi!^ die Siirae (excidat sensu); er ist von Sinncn (non in scnsu
consti'tiitus: a-raentia). Darirai konnte Petrus iiicht wissen, was cr
sagte. Der MensA ist iin Zustand des Geistes seiner selb.st niebt mehr
rnUAtig". Der Gcist Gottes ist der ailein Handelnde:

„"Nam etsi Adam statin propbetavit magnum ilbid sacraraentum in Cbris'.um
ct ecclesiam'b hoc iiunc os ex o.ssibus meis et caro ex carne mea; propter
hoc relinquct homo patrem ct matrem et agglutinabit sc mulicri f.u.ae, et enint
duo in unarn carncm'= accidcntiam ^pirilus pat^sus eitt^cecidit eni.ni ecstat,ts
suoer suncti spiritus vis operatrix prophetiae"'''.

NaA dcr Auffassvmg Tertullians ist das Wort Adams iiber seine
Fran Eva eiii prcphetisAer SpruA. Er wurdc in diesera AugenbliA
voin Geist iibcrwailigt (accidentiarn... passns); Gott sandte in ran
die „amentia", so wird an anderer Steilc gesagt'F Der Mmtsth ist
giinzheh passiv (passus), auA im Verlaut aer Ekstase-a Die wir-
Lndc Kraft (vis operatrix) in ihra ist der Heilige Geist

Mit Genugtuung vermerkt Tertullian, daB dicser prcpheiisehe
Geist unter ihnen, ilen ,,spiritales am tViiKen ist. arri qut.a
spiritalia Aarisinata agnoscinius, post lohannera quoque propheuara
meruimus consequi'̂ o^ AnschlieBend wird iibcr einc Frau beriAtet,
die dftcrs in der Ekstase Offenbarungen empfiingt:

,.Est hodie soror apnd nos revelationum Aarismatn sortita, quas in ecclesta
inter dominica solleiania per ecstasin in spiritu patitur ".

n In dcr „arrientia" beha't der Mensch jcdoch sein Gcd:;fbtn:s; vgl. An. 9,4:
CC 79''- An 45.5: CC 850. Siehc H. Karpp, Schrift und Gcist bci Tcrtulhan,
Giitersloh 1955, S. 49-51; P. de Labriolic, La Crise Montaniste, S. 3ti5—370.

>= Vgl. Eph. 5,31.32.
" Gen. 2,23.24.

" Vgl. Gen. 2,21 ; die Septtmginta gcbraudst an dieser Sleilc ..cHO-TCKTi;".
18 An. 11,4: C.C 797; vgl. Ici. 3,2: CC 1259.

I'l Vgl. An. 21,2: CC 313.11 f.: „Cum in ilium dons amcntiam itnmisit, spirita-
1cm vim, qua constal propbetia".

!• Vgl. An. 9,4: CC 792,26: „per ccstasin in spiritu patitur".
18 Vgl. An. 21,2: CC 813,11 L; siche Anm. 16.

18 Vgl. .Men. 1.2: CC 1229: „Penc5 nos autem, quos spiritales mcrito dici facit
agnitio spiritaliura charismatum".

An.9,3: CC792,22ff. — Vgl. J. H. Waszink, Dc Anima. S. i66f.
21 An. 9,4: CC 792.
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Ill The Ecstasy.

When for the first time Tertullian speaks of a distinction between the followers of the nev; prophecy and the psychici
it is on the question of ecstasy.

He comes to speak of this subject in the fourth book against Marcion, on the occasion of discussing the transfiguration
of Christ. Speaking of Peter, who made the suggestion of building three tabernacles, the writer of the Gospel
says that he did not know what he said. This causes Tertullian to ask: (Latin). Here he interrupts the argument
with Marcion in order to interpolate a few thoughts in defence of the new prophecy.. Has Peter made a mistake or did
he speak the words while in an ecstasy that robbed him of consciousness. The question, in the form in which it is
put, itself contains Tertullian's answer. Let us read his further explanations: (Latin).

Opinions diverge in so far as the Montanists linked the amentia on the part of man with the influence of the divine
Spirit. When man is overcome by the Spirit - this is particularly the case if he sees the glory of God or when God
speaks through him - necessarily his senses depart from him (excidat sensu); he is without his senses (non in sensu
contitutus; a-mentia). That is why peter could not know what he was saying. Man in the state of the Spirit, is no
longer master of himself. The Spirit of God is the only one acting: (Latin).

According to Tertullian's view, the words of Adam about his wife Eve is a prophetic saying. In that moment, he was
overpowered by the Spirit (accidentiam..passus); God sent him amentia, if states in a different place. The man is
entirely passive, even in the course of ecstasy. The working force in him (vis operatrix) is the Holy Spirit.

With satisfaction, Tertullian remarks that his prophetic spirit is at work amongst them, the spiritales : (Latin).
Finally he tells of a woman who frequently received revelations in a state of ecstasy: (Latin)./



E, ist nur folserichds, wenn Tertullian keinen gtoCcn Unter.
schied zwischen dcr Autoritat der Apostel una derjenigcn
neuen Propheten sieht. Derselbe Geist spricht in den omen wie m
den anderen. Dcr Geist fordert Anerkennung; der Mensdi ohne un
von Sinnen, wenn der Geist uber ihn kommt —sp.elt keine groBe
Roile22. So erscheint Johannes, der Seher von Patmos, der Martyrm
Perpetua gleidigestellt:

„Et ,uomodo lohanni in spiritu paradisi regie

dccesserint, non in Adam.

Die Gabe der Prophetic bietet Gewahr fiir den Besitz der Wahr-
heit.Wo der Geist ist, da ist die vahre Kirdie. Aus dieser ooerzt -
gung heraus argumenticrt Tertuliian gegen Marcion. PsaAdena er^
von Isaias^^ und Panliis^s aufgezahlten Gnadengaben als zum Ch
stus des Schbpfergottes gehdrig und ihn als f
der Charismata erwiesen hat^^ ruft er abschhcBend die
selbst zum Zeugnis an (res ipsae probare debebunt) - ^
Marcion auf, dodi einmal die prophetischen a en m
meinde unter Beweis zu steilen.

.E.hib„. M.».n ,..1
de hurnano sensu, sed de dei spi-r.tj sm ' j eliquam vlslonem, ali-
et cordis occulta traduxcriat; edat ahqaem
quam orationem, damtaxat spirita.em, ge prophe-
linguae intcrpretatio accessit; probes nii 1 ^ facilius a
tasse ex illis suis aanetiorlbua femims magnis, d.cam. baec omm

2" V) K Adam Der Kirchcnbcirifr Tertullians, Padcrborn 1907, S 139f.:Vgl. K. Adam, uer „ Predigt eincs goubcgua-
„Was der Prophet vcrkundete war nun ' sondern dieStimmeGottesdeten Mensciien bloC, wie bei den ; (fug.'lO). Man unterscbied gar
selbst: vox domini (r.c.22) ^ LnsAUdiem und Odtt-

.buiid..,

enlstaramte."

Offb.6,9. ^ Exb. 10,5: CC
" An. 55,4: CC 862,2911.; vgl. An. 8,5. CC /..'1,-dii o

1030,30)., siebc S.158, Anm. 9.

!5Is. ll,l{f.

=0 l.Kor.l2,8ff.

" Marc. V, 8,4ff.: CC 686 f.; siehe S. 109 f.
:s Marc. V, 8,12: CC 688. ,

=0 So Rb'- MRh^: pronunti^rint; fUr die BereAtigung oer Verncsserung
Rba vergUiche Marc. V. 15,5: CC 710,1: Et jutura praenanuet.

ci;-.--nils ct v:

:;:rr:r'u;.rr ....
proicf=ione:a :nc;im qui voluent earn exig< re .

Wiedenim findcn wir die montanistlsa.e Auffassuug von der prci-
pll sdien Inspiration in ibren vviihtigsten Ziigen -
Lr Prophet redet niciit aus eigcncr Weisbeit, sonnet im Gin.te
Gottes. Wescntliclie Merknialc soldier Propbcws-. .cr l̂)rnc.u. - -
^ Vorbersagen des Zukunftigen- und die ivennxnis dei
Herzen^-h Weitere Kcnnzcidien sind Visionen- geistlidie Lie-
dcr mid Gebet. All dies bat iin Zust.and der Ekstase zu psuic .en,
das beiBt. daB tier Mcnsdi in dcr „amentia- und meat mder
seinor Sinne ist=^h Da Tertulliau obnc viele Miibe soldie

.1.3 Gcisics im Bereidi seiner Gemeindc aniubren kann, dm
sich ch-u in voller Ubereinstinimnng mit den Letircii ue? bcaop.cx-
^;:r;ofinden, niuB man die Walirheit obne Z.eifel am seiner
Seite sucben^^.

•S'ir konncn fest.tdl™, iaB si<i - akgeMl.c. voj, der Lekve iikct
die ..a.r,en,i." dc. Prophe.en - Ter.-dli.e. A„Hee»™g ve.-
pr„phe.i.,Ae. Ie,pir».io„ niel.t «ceo..Pcl, ge.apde.t .a.
Lln.it. i" wiederan., dee Heiligc Geial ode.- d« lara,.1.1^.1.
Person begriSen, cr i.t dcr eiscntlici, Handelndc-Daneln-n c.
ion keinesweps die dyna.nisch....!,sta..t.el!en
stase vdrd bcwirkt durdi die „vis operatni: sp.ntns sanca •

30 Marc. V, 8,12: CC688,18.

3'- Val. Ms rc. 111,5,2: CC 513.

33 Vgl.An. 9.4: CC 792,23; 15,4: CG 801,22).; siebe J. H. l^asz.nk, De
Anima, S. 169.

33 V"l. An. 9.4: CC 792,26f.; Marc. V, 15,5: CC 710,2.
3d A^n vcr.lciAe anA An. 45: CC 849, wo TertuUian, siA auf Genesis ^

stiitzcud, den^SAlaf mit dor F.kc.tase and dcr ..ament.a" in lerhindan nr.n,
bei dem Propbctcn Sl-':n^2:CC^iAl)~-'y
opftratn?: spinlus sancti (--..i. .i-s*-- »
IV as z i n k . Dc .Anima, S. 431—-ISS.

33 Siehe auA Marc. V, 15,5.6: CC 709, wo in anderem Zudammenhang der-
selbc Gedankengang wiedcrkehrt. —Vgl. Pud. 21,4: CC liz6.

3" Siebe S. 118 ft.; vgl. S. 15711.

31 Vd. An. 58.8. Siebe vor allem S. 153.

33 An. 11,4; 21,2; vgi. aucb Marc. V, 8,4; IV, 18,4.
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It is only logical if Tertullian sees no great distinction between the authority of the Apostles and that of the
new prophets. The same Spirit speaks in the one as in the other. The Spirit demands recognition; the mian - who
is anyway without his senses when the Spirit comes over him - plays no great part. Thus John the seer of Patmos
seems to be equated v/ith the martyr Perpetua. (Latin) .

The gift of prophecy offers a surety for the possession of truth. Where the Spirit is, there is the true church.
It is out of this conviction that Tertullian argues against Marcion. After he has shov/n the gifts of grace
enumerated by Isaiah and Paul as belonging to Christ of the God of creation, and has shov/n him as the only giver
of charismata, he finally calls the facts themselves to witness (Latin) and summons Marcion to give evidence of the
prophetic gifts in his community. (Latin).

Once again we find the Montanistic view of the prophetic inspiration characterised in its most important features.
The prophet speaks, not out of his wisdom, but in the Spirit of God. Vital characteristics of such prophetic
sayings are the foretelling of the future, and the knowledge of hearts. Further features are visions, spiritual
songs and prayer. All of this has to happen in the state of ecstasy, that is, the man is in amentia and has
not command of his senses. Since Tertullian can quote without difficulty revelations of the Spirit of this nature
within his community, that are moreover in complete accord with the teachings of the God of Creation, one must
without doubt, look for the truth on his side.

We can determine that - apart from the doctrine on the amentia of the prophets - Tettertullian's ivew of prophetic
inspiration has not basically altered. On the one side, once again the Holy Spirit or the Paraclete is conceived
of as a person; He is:-- the true acting one. Against this there is no lack of dynamic-substantial features.
Ecstasy is brought about by the (Latin)./



lY. Die Kirche

In einem tier montanistischsten seiner Werke, in De Pudicitia, hat

Tertullian einige AuBerungen iiber die Kirche und den Geist ge-
tan, denen wir jetzt nachgehen mdchten.

Die Verjahrungssdirift hatte uns den Heiligen Geist, die dritte
Person in tier Gottheit, als den Lehrer der Kirche vorgestellt^. In
De Pudicitia tritt uns cine andere Auffassung, welche die alte nicht
ausschlieBt, in aller Deutlidikeit entgegen.

Tertullian vcrteidigt die Unvergebharkeit der Unzuchtssuntlen'''.
Die GroBkirche legte das Strafurtcil des Paulus iiber den Unziichti-
gen in Korinth zu Gunstcn der BuBiiioglichkeit aus. „Im Narnen
unscres Herrn Jesus Christus . . . mit der Vollmacht unseres Herrn

Jesus sol! ein soldier dem Satan iihergcben werdcn zuni \ erderben
des Fleisdies, damit der Geist gercttet werde am Tage unseres Herrn
Jesus Christus"®. Der Afrikaner halt es fiir durdiaus fraglidi, ob
„Geist" an dieser Stelle den Geist des Mensdien nieine. Sollte ein mit
einer soldien Sdiandtat befleckter Geist gerettet werden? Da naeh.
den Worten des Paulus das Fleisch desselben zum Untergang, nicht
nur zur Peinigung verurteilt ist*, miiBte man eine Bestrafung ohne
das Fleisdi annehmen, womit man gleidizeitig die Auferstehung des
Fleisclies preisgeben wiirde®. Weldie Losung bleibt aber iibrig?

„Supere6t igitur ut eum' spiritum dixerit, qui in ecclcsia ccnsetur, saivum id
est integrura pracstandum in die Domini ab immanditiarum contagione eiecto
incesto fornicatore"'.

Es geht also nidit um den Geist des Mensehen, sondern vielmehr
um jenen Geist, der in der Kirche ist. Dieser Geist muB ge
rcttet, das lieiBt, unversehrt bewahrt werden bis zum Tage des

> Siehe S. 111—115.

' ' Zur BiiBlehre Tertullians in De Pudicitia siche B. Poschmann, Paeni-
tentia sccunda, Bonn 1940, S. 293—347. — E. Prcusclien, Tertullians Sdirif-
ten de paenitentia und de pudicitia mit Rudtsiciit auf die BuBdisziplin unter-
sudit, GicBcn 1390.

' 1. Kor. 5,4.5.

* Pud. 13,23: CC 1306:„Denique in interitum, inquit, carnis, non in cruciatum,
ipsam substantiam damnans".

» Vgl. Pud. 13,24: CC 1306.

• So Gel; B: cum.

' Pud. 13,25: CC 1306.

Herrn. Die Kirchc erscheint bier nielit als die Gemeinsthafl der deu-
Ecihcn Glauhen bekeuncnden Mensclien% sonderu als dicjeiuge, der
der Geist iinergcben ist; dabei ist imter „Geist" nicht so sehr die
dritte Person der Gottheit zu verstchen; niit dem Begnfl ist e.ier
die Vorstellung einer geistigen Substanzzu vcrbmden h ^

Einise Kapitel weiter legt Tertulliau ahnliche Gcdanken dar^ . Er
untersdieidet zwischen der Lehre der Apostei uiid ihrer Voll-
rnaeht, weldi letztcre als eine GeistesYollmaeht, auf dem Besitz des
gottliehen Geistes heruhend, gekcnnzeichnct v/ird'h

Es ist derselbe Geist gemeint, kraft dcssen Christus seine \iTmder
volibraehtei®. /jig Gewalt in dcr Kirdie ist demnach vom gbttlichen
Geist, von einer Teilnabe an der gdttliclien Geist-Substanz abhiingig,
Diese Gegenwart des Gei.;tes wlli Tertullian diirch den A.ufweis UiO-
phetisdier Gaben unter Ecweis gcstclh wissen: nur daran ist die
Gottheit zn erkennen und damit auch die Boreehtigung cines .-An-
spruclis auf die Madit, die Siinden zu vergebeii .

^ Siebc S. 114.

» So scblieCen ivir au5 dem unmittclbaren Znsammcnhang: Tcrtnllian ucnkt
an das Eleiscb. die cine der beidcn Suhstan/.en des Menschen, dann an semen
Gcist, nnd schlieBlicb an jenen Geist in dcr Kirche.

" Pud. 21: vgl. B. Poschmann, Paenitentia sccunda, Eouri 1940, 3..341—.34:,.
" Pud. 21,1: CC 1326: „Sed in hnnc iam gradinn decnrrani, excernens inter

docirinam lipostoloruin et potcstatem. Disciplina boinineiu gubcriiat pototas
adsignat. Soorsum qiiod potcstas (spirilus). Spiritiis aulein Dens. —Die lexi-
uberliefeninc ist an dieser Stcllc bedaiierliAerweise rnangelbafl. Die caUio
Mesnartii liest: „Seorsiim qiiod potestas'"; Laimius fugl ...spiritus^ an nnd anuerl
aufierdem den Text ivie folgt; „5ed rursuni quid polestast „ y;""
folgcn viele Heransgeber (CSEL, Rain^clien, Dekkers); G. .e.sser (BKV .4, S. 4ol,
Anin. 4) verlritt erstcre Le.sart: „seorsiim quid potestas ipiritns; spiritns antem
dcus". Vgl. B. Poschmaiin, Paenitentia secunda, Bonn 1910, .S. .141. ^
falls — 7.11 ivelcber Moglichkeit man sidi andi enlschciden mag — ist k,ar, da.a
der Gcist die Griindlage dcr Vollmaciit ist.

Pud. 21,3.4; CC 1326,110.: ..Itaqiie si ct ipsos licatos apostolos laic alnpiid
indnlsisse couslaret, ciiins vcnia a dco, tion ab bomiue co.mpeleret, non ex disci-
plina, sed ex potcstale fecisseiit. Nam el morluos siiseitavcruiit, .pim.i D.-us solus,
et debiles redintccraverunt, iiiiod nemo nisi Cbristiis, imitio el plagas mliixerunt,
quod uoluit CbriAns." Vgl. Pnd. 22,6.7: CC 1329. —Vgl. Apol. 21.15: CC ll.,;
Or. 1,2: CC 257; Carne 5,8; CC S81: „5i virtiites non sine spiriui . . : Prax.
27,11: CC 1199: „nt et Spiritus res suas egerit in illo, id csl virlutes ot opera et
signa".

" Pud. 21.5.6: CC 1326: „Exiiibe igilur et niiiic milii. aposlolire, proplictica
exempla, ut agiioscarn divinilatem, ct vindica tibi de-lietorum eiusniodi reniilten-
doriim polestalem. Quod .si discipiinae solius officia sorlitiis est, iiec imperio
pracsidere, sed ministcrio, quis aut qnantus es induigere, qui neque proplietain nee
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IV The Church.

In one of the most Montanistic of his works, De Pudicita, Tertullian made some statements on the church and the
Spirit, that we would now like to follow up.

The treatise on prescription had presented to us the Holy Spirit, the third person in the Godhead, as the teacher
of the church. In De Pud. we meet in all clarity another view that does not exclude the old one. Tertullian is
defending the unforgiveability of sins of unchastity. The main church construed Saint Paul's judgement on the
fornicators in Corinth as being in favour of a possibility of penance. "In the name of our Lord Jesus Christ, to
deliver such a one unto Satan for the destruction of the flesh, that the spirit may be saved in the day of the Lord
Jesus". The African considers it to be very questionable whether "spirit" in this context means the spirit of the
man.- Ought a spirit that is defiled by such a crime be saved at all? Since, according to the words of Paul, the
flesh of the man is condemned to destruction, not merely to torment, one would have to assume a punishment without
the flesh, by which at the same time one would sacrifice the resurrection of the flesh. But what solution remains?
(Latin)

It is not a case of the spirit of the man, but rather of that spirit that is in the church. This spirit must be
saved, that is, it must remain unharmed until the day of the Lord./ Here the church appears, not as the community of
men all confessing the same faith, but as that community that is given over to the spirit: and by spirit we are to
understand not so much the third person in God; the term rather to be linked with the idea of a spiritual substance.

A few chapters further on, Tertullian expresses similar ideas. He distinguishes between the teaching of the Apostles
and their authority, which latter is described as a spiritual authority, based on the possession of the divine spirit.

The same spirit is meant as that by means of which Christ performed his miracles. All power in the church is accordingly
dependent on the divine spirit, on a share in the divine spirit-substance. Tertullian claims to see this presence of
the spirit proved by the showing forth of prophetic gifts: only by this, is the deity to be recognised and with it
also the justification of a claim to the power to forgive sins./



Ge.a.. ae,

habet innuis, potestatem ecclcsia deai^td don • ,• v n
These (ler katholischen Gegner Tertullians, der darau-., was . le olit angeht, beiahend, was ihre Ausiibung betnfft, verne.nend
antwortct;

delinquant^

ncr Paraklet erkennt in dem vorliegcnden Propbetensprncb die

E"S:S:;;sr^:2FHB£:i
freien: „Ergo spiritus veritalis potest
bus veniarn, sed cum plurium male non vai • , ^

Per Kird.. ko».». i.e.. Ge«.!t .««
.„tcr» namlid, der Gcbt in ihr ist, oder gar s.e selbat m.rate

u'uterea stellt ,i<h als die Momnng TertulUana
die Fraee anfwirft, wie ee aid. dcnn nnr. nnd end .d. mu «r K>r
tr iJddker verhal.e. Eine gois.ige VoltoaAl Ko.nme ja na. «nJe'sUgcn" (apiritalea) an, s.ien e. nnn Ap.a.el oder Prepbe.en. ifi r.

.po...,,.. raldkea.
eicheS. 162f.

" Pud. 21,7: CC1326.

15 So Gel; B; nobis ah eo.
15 Pud. 21,7; CC 1326. grio11 e La Crise Montaniste, S. 447,
11 Pud. 21,8: CC 1327,351.-P. de ^ dcllctum" und: ..Splrilus

vergleicht die bcidcn Slitze: -rPotest daraus, da8 ilmeu eine Identi-
verit:,tis po.est iuduiger^e veniam und fo.gertfikation von Kirchc und Gcist zugruuc e ae„ . gchrcibt dazu:

IS B. Poscbmann, wenn Tep.ullian das
..Scincm spiritualistisclicn kirAen direkt mil der gott-
kird.liel.e Losen, sofcrn er / j. jer Heilige Geist selbst. der durdilidicn Vergebung zusammenialle .-a. 'fertulHan ist somit woht dcr
seine Organe selbst die V^zinbung SuBe in dem spater all-erste,derdenBegriffder Kirdd.dien
gcmcin angenomnienen Sin.ic ^ 2,, dem Zwcik getan, utn dcsto
Namen Gotles" v; g^n der Kircbe in .A.n5prudi genommcue „Voll-
wirksamer diese von den Amtst.agern ae.
madit" bekUmpfen zu kiinnen."

habcn bereits geselien '̂, daB im Propheten (l:e cigcnc t er.on gau.
zuriieklritt, wiihreml tier Geist, die „vis operatrix propuotiae -•, uner
ihn koni-mt. Enter solchen Yoraussetzungen versteht man cs cmigcr-
maBen, wenn Tertuilian jetzt ausdriiekUdt sagt;

„Nam et ipsa ecclesiu propric ct pru:cipalucr ipsc osr .pm m <iuo cst
trinitas unius diviaUatU, Pater C. FiUu, et Spiritat sanctus^ .ilmn eemesiam
conrrre.ai, quam Dominns in trilms posnit. Alque ita exindc eliam uumerns
omnis "qui in hanc fidcm oonspiraverint ecelesia ab aue'.ore et con=mT.atOrc
censetur. Et ideo ecclesia qnidcm delicta donabit, .ted ecclcsm sptrttu^ per
spiritalcm hotnincai, r,on ecclerin iiumvrus eptscoporum. Domini cnim, non
famuli est ins et arbitrium; Dei ipsius, non sacerdolis

Die Kirchc im eigentliclien Sinne ist der Geist, in weleltein die
Dreiheit der einen Gotthcit ist, der Vater, dcr Sobn und der Hcilige
Geist Enter dem Geist ist die gottliche Substanz zu versteben, me
sicli in den drei Personen cntfallei:. Mit diesem Gc^st ist cite Ktrcue
gleidizusetzen. Wo immer ein Mensch an ihm teilnai, cla tsl me
KircJ.e und kirciiiiclie, das hclBt geistliche, gotUiclie GewaA. ktne mi
Amtspricstcrtum griindcnde Vollmacbt giht es nicht; das hctbt, der
Geist ist nicbt gcbunden, er wirkt frei, waun iimt wo er wdi. Kim
Gcwalt bleibt bei Gott, der sie diirch den geisthcgabten und damu
eben nicbt mehr in eigener Vcrantwortlicbkeit handcladen Mensciien
ausiibt-'-. ,

Wir inocbten vermuten, daB sicli einc derartige Auftassung von der
Kircbe, wie sie in der montanistischen Zcit kiar zntage tritt, neietis
in eincm viel friiheren Werk, namiich in dcr Tautschrift, an-
kiindigte-^.

Es beiBt dort in cinem uns scbon bekannten iext:
„Qnoninm nbi trcs, id est pater et filius et spirituB sanct::::. ibi ccclcsia, qttr.e
trium corpus est'"

1" S. 160 ff.

An. 11,4; vgl. S. 161. . „ . yv
21 Pud. 21,16.17: CC 1328; vgi. 0. Bardy, art. ..Tertnllie.n", in: DTC X ,

142 i".

2^ Vcl F VCampenbausen. Kirchlidics Aint und geistliAe VoHinncbt in
den cr^ten drei Jahrbnnderten, Tiibingen 1933, S. 233-235. - G. Bardy, art.
„TertHllicn", in: DTC XV, 162,

\'V1 d'A^es, La Thcoloi^ie de Tertullicn, Paris S. 21 o?. und 190f.
— K. °Adam, Der Kirfbe:ibegriit Tertnilians, Paderborn 1907, .3. "
J Ratzin-er, Voik und Hans Gottes in AuguBliiis Lehrc von ocr
Miinrben 1934, S. 73 f. —E. A11 endorf, Einheil und lleibgkmt der kiroic,
Leipzig 19.32, S. 19.

=« Bapt. 6,2: CC 282,12 fF.
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This power of the church is not simply denied. (Latin). Thus runs the thesis of Tertullian's Catholic opponents,
to which he answers, accepting what is said concerning the authority, denying what is said concerning its exercise;
(Latin).

]3 the prophetic saying in question, the Paraclete essentially recognises the possibility of the forgiveness of sins
by the church; but he equates himself with the church when he continues in the first person: Sed non faciam. As
the spirit of God, as the spirit of truth, he possesses divine athority to free from the guilt of sin: (Latin).

This power comes to the church under the same consideration, namely in as far as the spirit is within the church, or
that the church itself is primarily spirit.

This last shows itself to be Tertullian's opinion, when he sets the question of how things stand with the church of
the psychics. Spiritual authority comes only to the "spiritual" (spiritales), that is, either Apostles or Prophets.
We have already seen that in the case of the prophet, his own personality retreats entirely into the background,
when the spirit, the vis operatrix prophetiae comes over him. On this assumption, it is possible to understand it
rather more easily, when Tertullian now expressly aays: (Latin)

In the true sense, the church is the spirit, in which there is the trinity of the one Godhead, Father, Son and Holy
Spirit, By Spirit we are to understand the divine substance, that unfolds itself in the three persons. The church
is to be equated with this spirit. Whereever a man has a share in it, there is the church, and the churches - that
is spiritual, divine - power. There is no authority based on priesthood in office; that is, the spirit is not
bound, it works in freedom, when and where it wants. All power remains in God, v/ho exercises it through those
gifted with the spirit, that is men who are acting no longer on their own responsbility. We are inclined to think
that a view of the church such as clearly appears in the Montanistic period, had already made an early appearance
in a much earlier work, that is, the treatise on baftism,. There it says, in a passage with which we are already
familiar: (Latin)/



Wo die Drei sind, das heiBt der Vater, der Sohn und der Heilige
Geist, da ist die Kirche, die der LeLb der Drei ist. Der ictztere
Ausdruck iiberrascht; die Heilige Sdirift Icgt nahc, die Kirdie als den
Leib Cbristi zu betraclitcn, nicbt als den Leib der Dreifalligkeit.
Tertullian ist diese bibliscbe Auffassung von der Kircbe nicbt
frcmd^"'; in der montanistiscben Scbrift iiber die Einebe bezeicbnet
er die Kirdie, den Leib Cbristi, als einen geistigen Leib; ,,corpus
Cbristi, quod est ecclesia-®, quae spiritu novitatis constaf-L Man
kiinnte aucb darauf binweisen, daB Tertullian den Geist in Advcrsus
Praxean den Lcib des Sermo nennt: „sermonis corpus est spiriUis'" - .

Im Zusammenbang dieser seiner Aussagen, die den Leib Cnristi
als eincn Leib aus Geist auffassen, sind nun aucb die Worte von dera
Leib der Drei nidit mcbr so befremdend. Ibre wabrsciieinbdiste
Dcutung liegt in der Annabme, daB unter dem Leib der gottlichen
Dreibeit die Gcist-Substanz Gottes zu versteben ist, in der oie
drei Personen subsistieren und die sich als Kirche den Mensdien
mitteilt''®.

Zusammenfassung

AbscblieBend miissen wir die Feststellung machen, daB der EinfliiB
des Montanismiis auf Tertullians Lebre iiber den Hciligen Geist nur
in weni2en Punktcn von entscbeidender Bedeutung ist.

Die wrchtigste Neuerung ist in der Ansicbt enthalten, daB der
Kcilige Geist als der Paraklct sein das diristlidie Leneii lieiligendcs
Wirken niit dcm Auftreten der raontanistisclien Propbeten begonnen

25 Paen. 10,5.6: CC 337; vgl. Praescr. 22,11: CC 20-1,33 ff.
25 Ko!. 1,24. r' 1 1 1

21 Mon. 13.3: CC 1248; mac vcrglciche die Bczeicimung dcr Kiram aB „templum
spiritale" (Marc. 111,7,7: CC 517,9 f.; Mon. 8,3: CC 12o9,i9i.

28 prax. 8,4: CC 1167; siche S. 80f.

=2 Wiihrend K. Adam (a.a.O., S. 93) in dcm soeben behandchen Satz er
Taufachrift den „Ansatz einer .spirilualistischen 7^;. ,
E. Altcnd orfbedcutcnd wei.er, indcm er „a:e monlan.sUsd.e 77,'
= spirllus" auf die Stelie der Tanfsdirift anwenuet „so daB i '̂r auch '
GleiLug crhaUen: ecclesla = spiritns = Iriuita^-'.^ fMgert: „Dm Gm^A.r^
keuut and: der katholisdie Ter.ullian-^ (a.a.O., b. 19j. Dm yon K. 7
gezcidie Waudlung des Kirchenbegriffos in dcm Sinne, daS in aer ' ^
Lit die Geisteskirche ganz in den Vordergrund tritt, .8t damit aber nidit aas-
gesehlossen, wie E. Altendorf annehmen mbibte.

babe, daB von diesein Zeitpunkt an die Heilsgesdilibtc in cine ncue.
end giiltige Phase cingetreten sei"®. ,

Weiterhin wicben Tertullian und die Sekte in der .ui.ras:ui.g
der Ekstase als einer „anientia- von der allgemcmcn alv^ •
SdilieBlich maclit sicli bci dem Afrikaner untcr d«n Lnifln.:. oes
Montanismus cine einseitige Vergeistigung des k.rmenbognnes
bemerkbar^®. , - i

I.„ iibrigcn " "" »•'« '»
dermo„t.r.isti!chcn Zcit .1, Person 5ccl=.o!><- Hjer «,c clorl er-
scboin. or .Is'd.r oigentnche L.br.r", als /or ^..Ilvcrn-c.rr c.cs
Herrn", als dor ParaUet"; hier vie dort gil.t er semen il.cn kuii.i,
spricht. unterweist und inahnt"®. „ . , ,

Andercrscits fehlen in der einen wie in der anderen Ponode asr
Scbriftstellerliiligkcit Tertullians nubt die dynamisch-sunstan-
ticllen Abirstellungen vcm gbttlichcn Geist '̂. , , , ...

Es bt wahr. daB der Afrikaner erst als Moiitanist ausvunri.c.i u»cr
die Dreifaltiakeit und ausdriiddich iiber den Heiligcn Geist als
Person in de^ Gottheit gesprochen hat. Docli zeigen die in den truhe-
rcn Werken enthaltencn AuBeningen - angefangcn vom Apoic^geti-
cum und der an die Martyrcr geriditeten Sdinft —(laB dem i ara-
kleten tats'iicblich nur eiiie besfatigende Funktion zuziisc..rei-
ben ist®®.

=» Siche S. 154 ff.

21 Siehc S. 160 ff.

2= SiebcS. 164 LC

22 S. niff.; 148, bzw. 151 ff.
31 S. 113, bzw. 154.

25 S. 10, Anm. 27; 111, bzw. 150.
25 S. l)7ff., bzw. 15of.

2" S. 120 iT., bzw. 161.

53 Sicbc S. 18.
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Where the three are, that is. Father, Son and Holy Spirit, there is the church, which is the body of the three.
The last expression is surpising; the Holy Scriptures suggest that we should think of the church as the body of
Christ, not as the body of the Trinity. This biblical view of the church is not unfamiliar to Tertullian; in
the Montanistic treatise on monogamy, he denotes the church, the body of Christ, as a spiritual body: (Latin)
One could also point out that in Adv. Prax. Tertullian calls the spirit the body of the sermo: (Latin).

In view of this statement of his, one of the many that see the spirit of Christ as a body made of spirit, the words
about the body of the three are no longer surpising. Their most probable interpretation lies in the assumption that
by the body of the divine three, we are to understand the spirit-substance of God, in which the three persons subsist,
and which imparts itself to man as the church.

Summary

In conclusion we must make the observation that the influence of Montanism on Tertullian's doctrine of the Holy Spirit
is of decisive significance in only a few points.

The most important innovation is contained in the view that the Holy Spirit, as the Paraclete, began his work of
sanctifying the Christian life, with the appearance of the Montanist prophets and that from this time one, the
history of salvation entered a new, definitive phase.

Moreover Tertullian and the sect diverged from the general teaching in their view of ecstasy as an amentia. Finally,
in the works of the African, under the influence of Montanism, a partial spiritualisation of the concept of the church
can be noticed.

But for the rest, in both the Catholic and the Montanist era, the Holy Spirit is thought of as a person. In both former
and latter, he appears as the true teacher, as the representative of the Lord, as the Paraclete; in both cases he makes
his will known, speaks, instructs and admonishes.

On the other hand, in neither the one period nor the other, of Tertullian's literary activity, is the dynamic
substantial view of the divine spirit missing. It is true that only as a Montanist did the African speak in detail
about the Trinity and expressly about the Holy Spirit as the third person of the deity. And yet the remarks contained
in the earlier works - beginning with the Apologeticum and the treatise directed at the martyrs - show that only a
confirmatory function is to be ascribed to the Paraclete./



Zum AbsdilaB: Glaube und Theologie

An (las Ende unsercr Darlegungen gelangt, glauben wir veil be-
statigt zu finden, was am Anfang angedcutet wurdei; fiir Tertuliian
ist das gesamte christliche Leben vom Glauben an die drei
gottlichen Personen bestimnit. Wir konnen hinzufiigen, daB dabei
clem Heiligcn Geist ein entscheidender Platz zugebiiugt wird .

Was das Person-Seiu desGeistes angeht,3obatTertulliandessen
Unterscheidung von Vater und Solin sowie die ihm eigene Bedeutung
im Heilswirken Gottes klar erkannt^. Das Zeugnis der Heiligcn
Schrift war fur den Afrikaner eindeutig; in iiir fand er den Heili-
gen Geist als Person gelehrt; Dor Herr hatte ihn als den Lehrer^
und den Trdster" verlieiBen; der Iieilige Paulus inannte, o.an Ge^st
nicbt zu bctriibcnfi. Die Beilige Schnft selbst war sein Werk^

Weiterhin istdie Bedeutung derOberlief erung und uer Litur-
gie der Kirche nidit zu untcrsdiiitzcn; durdi sie sah sich Tertulhan
in seinom Glauben bestatigt oder lernte gar erst —auf diese Weise
angclcitet —die Sdirlft in dem dargelegten Sinn verstehenS.

Will man den Inhalt seines Glaubens andie heiiigste Dreifalligkeit
kurz zusammenfassen, so kann man sagen: ein Gott drei gott-
lidie Namen: Vater, Sobn und Heiliger Geist. Das ist die Grund-
slrdmung, die von Anfang an in Tertullians Sdiriften walirzunehmen
ist. Das ist der Ausgangspunkt fur scin Sudien nadi einer Erklarung
fiir das so entsdieidende Giaubensgclieimnis.

Da er nun das Problem der Einiieit und Dreibeit Idsen wnll, macnt
sicdi derEinfluB seiner philosophisciien Uberzeugung von der
Kiirperlidikeit alles Seienden bemerkbar®. Obv/ohl er als erster
einen beachtlidien Ansatz dazu macht, den Hervorgang des Sobnes
in Analogic zum Denkakt zu begreifen^®, bleibt auch diese Analogic

^ Sielic S. 9.

® Siehe S. 149.

3 Siehe S". 99.
* Siche S. 113; 117.

® SieKc S. 150 f.

® Siehc S. 137.

' Siehe S. 115—118.

® Siehc S. 7—11.

® Siehc S. 21 f.

Siehc S. 83 ff.

ganz dcr andercn untcrgeorJnet. nadi Ucr er die =-
cin Sidi-Ausbveiten und Entfalten der eincn Ge-t-bu.,.lanz (n, ...
in den drci Personen auffaBt^k Die „prolatio '̂ ist das entscncmcnue
Schema seiner trinitariscben Gedanken. ^

Diese tbeolo^isdie Erklarung der TrinitUt ist in
zii-ren bereits am Anfang seine? scliriftsteilenscnen .atigkeit ge-
fuJden: im Apologeticum^®. Die ^Vertcidigung des Chr.steulums
.ehv zwar nocli nicht - insbesondcre was seinen Rervorgaug ans
Gott anireht —auf den Heiligon Gcist ein. Dazu lag in ch^eni
keine Verardassung vor. Man darf abcr annebnien, naB Tertuliians
Gedanken iil.er den Heiligen Geist und dessen Rervorgcnen aus Gmt
znr Zcit des Anologcticurn sich nicbt wescntlicb von den in Advcrsiis
Praxe-iu oicdcrgcsdiriebcnen unterscliicden, daB er also cama.. uc-
reits in der Lage gcwesen wlire, das Sonnengkubms -
wenigcr ausdriicklicii —uber den „radius-- zu dcm .apex mu zu
erweitern. • c ,

Jedenfalls scheinen in Tertuliinus TrinitUtslchrc zwe iScr omun-
..en nnterscheidbar zu sein. Einerseits der aus der R^H.gcn uc.inft
Ldvor allcm aus dcr Uberlicferuns,-die sicii besonders kiar in dcr
Taufliturgie der Kirche ausspracb —gesciiopfte Giau.ic an die dre.
gbttlicben Namen, die zuniidist nodi nidit Personen gcnnnnt, wMu
aber eindculig als soldie bctradilei wcrdcn. Andercrseits me an uer
„prolatio" orientierte tbeologische Durc.ianngiing mcsc
Glanbens mit all ibren Fehlern und Mangeln.

U Siehc S.33—36; .18—51.

SicheS. 14.f.; 20; 63.
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In conclusion; Faith and Theology.

Having arrived at the end of our considerations, we believe that we have found fully confirmed what was indicated at
the start: for Tertullian the whole of Christian life is determined by the belief in the three divine persons. We
can add that the Holy Spirit is allotted a decisive placed.

As far as the personal existence of the Spirit is concerned, Tertullian has clearly recognised his distinction from
Father and Son, as well as the importance particular to him in God's work of salvation. The witness of the Holy
Scriptures was quite unambiguous for the African; in them he found the teaching of the Holy Spirit as a person: the
Lord had promised him as teacher and comforter; Saint Paul warned that the Spirit should not be troubled. The
Holy Scripture itself was his work.

Moreover the importance of tradition and the liturgy of the church is not to be underestimated; through them
Tertullian found himself confirmed in his belief or else learned for the first time - led in this way - to understand
the Scriptures in the sense expounded.

If we want to summarise the contents of his belief in the most holy Trinity, we can say: one God - three divine names:
Father, Son and Holy Spirit. This is the underlying concept that can be found right from the start in Tertullian's
writings. That is the starting point of his search for an explanation of the critical mystery of faith.

Now that he wants to solve the problem of the unity and trinity, the influence of his philosophical belief in the
corporeality of everything that exists makes itself obvious. Although he, as the first one to do so, makes a considerable
start towards understanding the coming forth of the Son as an anlogy with the act of thinking, this analogy too remains
completely subordinated to the other one, according to which he interprets the economy as a spreading-out and unfolding
of the one spirit-substance of God in the three persons. The prolatio is the decisive model of his trinitarian thinking.

This theological explanation of the Trinity is found in its basics already at the beginning of his literary activity, in
the Apologeticum. The Defence of Christianity does not as yet consider the Holy Spirit in detail - particularly as far
as his procedure from God is concerned. In this particular work there was no call for it. But one can assume that at
the time of the Apologeticum, Tertullian's thoughts about the Holy Spirit and his coming forth from God, were not basically
different from those written down in Adversus Praxean, and that therefore at that time he would already have been in a
position to extend the sun simile - more or less expressly - through radius and on to apex.

At any rate, in Tertullian's doctrine of the Trinity, it is possible to distinguish two tendencies. On the one side,
drawn from the Holy Scriptures and especially from tradition - which expressed itself particularly clearly in the churches
liturgy of baptism - the faith in the three divine names, which although at first they are not called persons are yet
quite obviously considered as such. On the other side there is the theological putting across of this faith based on
the prolatio, with all its errors and deficiencies.
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. I.. J,.«

to«;Si.itrntf- r<: »

Rezenaionen

book, there is no questioVabout the commentary. It is a very thorough
piece of work, and a rea^ontribution to the study of the text. M^nard is
well versed in the lite^ure of the subject, ancient and modern, and his
notes are amply documented. This section should certainly not be ignored
by anyone who seel^f to understand this document. There is.an extensive
bibliography, and jbr good measure nearly three closely printed pages
listing the literatu^on the Nag Hammadi discovery. The reader may find a
certain maliciousyBelight innoting the omissions, ofwhich there are several;
but ifhe is ho^st he will almost certainly have to confess that there are
several items Htre of which he did not know. Altogether M. M^nard has put
us greatly in Jusdebt. Robczt .AIcA. ll^tZsoa, St. Andrews

WoLFQANO Bender, Die Lehre iiber den Heiligen Qeiet bei TertuUian. = Miin-
chener Theol. Studien, II, 18. Munchen, Max Hueber, 1961. XVI +
182 S. DM 18.-.

In der Reihe der Munchener TheologLschen Studien, deren drei Abtei-
lungen, dieHistorische, die Syatematische unddieKanonistische, iiberhaupt
der Aufmerksamkeit des protestantischen Losers empfohlen werdon mussen,
ist dicsetheologische Dissertationvon der PapstlichenUniversitiitGregoriana
veroffentlicht. Es handolt sich um eine in zweifachem Sinne niltzliche Unter-
suchung, niitzlich einmal darin, daB sie der heutigen Theologie, die sich so
sehr mit Gegcnwartsfragen belastet hat, dazu verhilft, sich mit dem sub-
stantiellen Reichtum der Vater zu beschaftigen, zum anderon dadurch, daB
sie den Blick auf das einsame Fold der Pneumatologio lenkt. Tertullians
Werk bildet in der Geschichto der Lehre vom Heiligen Geist einen ersten
Knotenpunkt, eine erste systematische Fixierung. Immer wieder ist man
uberrascht, in den Schriften dieses ratselvollen Vaters diejenigen dogma-
tischen Formeln sofort in einer eigentiimlichen Fertigkeit vorzufinden, die
spater in den allgemeinverbindlichen AuBerungen der Kircho an zentraler
Stelle erscheinen.

Der Aufbau der Untersuchvmg ist gut einsichtig: 1. Teil «Die Lehre
Tertullians fiber die heiligste Dreifaltigkeit» (S. 5-55), 2. Teil «Die Lehre
fiber den Geist» (S. 56-100), 3. Teil «Die Gcgenwart und das Wirken des HI.
Geistes in dor \Volt» (S. 101-149); ein 4. Teil «Der Montanismus in Tertul
lians Lehre fiber den HI. Geist# (S. 150-160) beschlicBt das Werk.

Derjenige, der mitmehrsystematischem als historischom Interesse an die
Lektfire dieser Arbeit geht, gewinnt einen umfassenden Uberblick fiber die
Texte und Auasagen Tcrtullians. In dem Kapitel fiber das Wirken des HI.
Geistes in der Welt ware eine Anzahl von Einzelexegcsen wfinschenswert ge-
wesen, wie sie in der erston Hiilfte des Buches geboten werden. Jotzt wird
vor allem dor trinitarische Aspekt der Pneumatologie betont. Hat nicht der
zentrale Satz tscrmo operatio spiritus# fiber soinen Ort in 'iVinitats- imd
Schopfungslohre hinaus eine Bedeutung ffir die Aufgabe des Geistes als
sanctificaturus ? Hier wfirde man gem mehr erfahren fiber die Wirkung des
Geistes durch das Wort. Moint Tertullian nur das vergangene Wort, das zur
HI. Schrift wurde? Der Verfassererweokt an einer Stelle (S. 115) den Ein-
druck, Tertullian habo selbst (so daB also der Verfasser ihm darin eben nur
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folgen kann wenig fiber Art und Weise der Wirksamkeit des Geistes gesagt
wed .dM Wirken des Geistes in der Gegenwart... ihm zu wenig greifbar.
schien Ware dem so, hiitte Tertullian nur Trinitatslehre geboten, so mUBte
er mdu^r Bevorzugung von Stellung und Aussage des Subjekts gegenfiber
den Verben, den Prad.katen der Pneumatologie als prototypisch ffir weite
Stmcken der Geschichte der kirchlichen Pneumatologie gelten. Andererseits
hat er mjmermontanistischen Zeit nur zu gut gewuBt, wie und wo der
Geist wirkte SoUte er den Geist als Katholik nur seinem Wesen nach, und
nur als Haretiker ihn mder Welt wirksam gewuBt haben? Es ist doch sehr
fragljch, ob diese Alternative schon Gfiltigkeit hatte ffir die Zeit Tertullians.
Der Ruckbez^ auf die Traditionen Tertullians, etwa der Vergleich mit der
neutestaraenthchen Pneumatologie, ware hier von Wort gewesen.

Klaus Bockmiihl, Basel

Norman Cohn, Daa Ringen um daa tauaendjahrige Reich.Jlevolutiormrer Mea-
aianiamua tm Mittelalter und aein Fortleben in den m^rnen lotalitdren Be-
wegungen. Bern und Mimchen, Francke Verlag, 3^S. Ln. Fr./DM 29 50
Zu den groBen offcnen Fragen der ReformatiZgeschichte gehort dai

eIcI at") den so/ ichwarmem vertretenenEschatologie. Durch Jalirhunderte unkritisch trai^erte Vorurteile habcn hierder Erkenntms wemhen muesen, daB wir uns a/diesem Gebiet nicht einfach
den Aussagen der Reformatoren und ihrer NVThfahren anvertrauen konnen,
sondem ad fonto zuruck mussen. Ffir d/ Bereich der sozial-utopischen
Eschatologre he^ mder Arbeit von ColXine Untersuchimg vor, die das
jyte Interesse des Theologen verdient^es um so mehr, als Norman Cohn
von Hause aus kern Fachmann ist; ^hrt Franzosisch an dem zur Uni-
versitat Durham gehorigen King's College in Newcastle.

unverkennbare Vorzfige auf,™ter dencn die Tatsache einer wi/Clich kongenialen Ubersetzung vielleicht
am meisten ms Auge fallt. Dan^benascht die fiberaus gediegene Quellen-
unrr-! ""d -verwertung di^ Werk zu einer in jeder Hinsicht fordcmdenund weiterfuhrenden Studie lAoht.

tikts Ka^fiber judische und friihchristliche Apokalyp-
nteh an k I r des Werkes, das sich den mit messia-msch-apokalyptischen B^cgungen des 11.-16. Jahrhunderts bcfaBt (S. 38-
Chria't C «'i'-d die Bedeutung der Kreuzzuge, des Anti-ohrist-Gedankens, der/eiBler-Bewegimg. der Ketzerei des .freien Geistes.
des mystach-anarch/chen Frfihkommuni.smus und antik-stoischer Natiu--'
rechtsauffassungen J&i Rahmen des Werdens und Sichauswirkens messiani-

analysiert. Die fiber Europa verbreiteten
auemaufstandyder Vorreformationszeit zcichnen sich nach EntstehungMd Wesen eb^so scharf ab wie die Person Thomas Muntzers und die KuL

Jahm^d" sKh"S^" Messianismus in Mfinster wfihrend der 30er
verarbeiteten Materials erdrfickt jedoch die not-

« r K '̂̂ ^g^^ohichtliche Deutung nicht, sondem setztpyt und expUzit uberall aus sich heraus. Cohn sieht in den messiani-
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Wolfgang Render, "Tertullian's Doctrines abou-t the Holy Ghost" = Munich
Theological Studies 11,18, Munich, Max Hueher, I96I. XVI + l82P.

This theological dissertation from the papal University of

Gregoriana was published in the series of Munich Theftiogical Studies

whose three sections, historical, systematic and canonistic, must

chiefly command the attention of Protestant readers. It deals with a

doubly useful investigation, useful firstly in that it helps today's

theology, which has burdened itself so much with questions of the

present, to occupy itself with the substantial Kingdom of the Father,

and secondly, it directs one's glance to the lonely field of pneumatology,

fflertullian's work forms the firstnodal point, the first systematic

fixing, in the history of the doctrine of the Holy Ghost, Again and

again ftne is surprised to immediately find these dogmatic formulas

in the essaysH of this enigmatical father in characteristic readiness,

formulas which later appear in a central position in the general,binding

statements of the church.

The structure of the investigation is very sensible : Part I,

"Tertullian's doctrines about the divine Trinity" (P,5-55)* Part II, "The

doctrine about the Spirit" (P,56-100), Part III, "The presence and the

effect of the Holy Ghost in the world" (P,101-149)» and a fourth part :

"The montanism in Tertullian's doctrines about the H®ly Ghost" (P,150-169^ t

ends the work.

Those who go to the reading of this work with more of a systematic

than a historical interest obtain an all-encompassing review of Tertullian's

texts and declarations. In the chapter about the effect of the Hgly

Ghost in the world, there were a desirable nttmbera of individual

exegeses, as they were offered in the first half of the book. Now, above

all else, the trinitarian aspect of pneumatology is emphasised. Has

not the central phrase "sermo operatic spiritus" a significance for

the proposition of the Holy Ghost as "sanctificaturus" over and above

its position in the doctrines of the Trinity and creation? Here, one

would very much like to learn more about the working of the Spirit

through the word. Does Tertullian only mean the past word that was in

the Holy'Scriiptures? The author, in one passage (P,115), gives; the

impression that Tertullian himself ( so that even the author himself

could hardly follow him) had said little about the ways and means of

the effect of the Spirit, because "the effect of the Spiirit in the

present" appears to be "not tangible enough for him". If this were so,

if Tertullian had only offeipbd doctrines of the Trinity, then he must,

in this preference for declaration^and attitudes about the subject

rather than verbs and predicates, have considered pneumatology as a

prototype for the further extension of the history of ecclesiastical

pneumatology. On the other hand, he had known anly too well^. his



montanistic period, how and where the Spirit worked. Should he have

only known the Spirit as catholic in its essence and, heing a heretic,

have known it to he effective in the world? It is, however, very

doubtful whether lihis alternative already had any validity for Tertullian's

time. The reference back to the traditions of Tertullian, perhaps the

comparison with the pneumatology of the N.T., was of value here.

Klaus Bockmuhl, Basle


